
پزشك نس��خه مي نويس��د، اما پش��توانه  مهم اين 
نسخه نويسي علاوه بر دانش كافي از وضعيت بيمار، 
تصويري است كه از سلامتي دارد. او مي داند سلامتي 
و حالت طبيعي چيس��ت كه اگر اين وضعيت بر هم 
خورد، يعني بيماري رخ داده است. نسخه ها هم براي 

بازگرداندن فرد بيمار به سلامتي نوشته مي شوند. 
در يك مقياس بزرگ تر، جامعه گاهي بيمار مي شود 
و در ش��رايط بحران قرار مي گيرد. اينجاس��ت كه 
پاي فلس��فه سياس��ي به زندگي ها باز مي ش��ود تا 
تصوير س��لامتي را نمايان سازد. كس��ي هم كه به 
عنوان نظريه پرداز سياسي براي اين جامعه نسخه 
مي پيچد، مبتني بر يك فلس��فه سياسي، تصويري 
از وضعيت سلامت دارد. همچنين بايد دانست كه 
اساساً در وضعيت هاي بحراني نظريه هاي سياسي 
مي شكفند. چنانچه توماس اس��پريگنز مي نويسد: 
»بسياري از برجس��ته ترين نظريه هاي سياسي در 
واكنش به درهم ريختگي يا خط��ر درهم ريختگي 
نظم مدني نوش��ته ش��ده اند.« )فه��م نظريه هاي 

سياسي، ص56(
حال با اي��ن مقدمه مي ت��وان رفت س��راغ جامعه  
مسلمانان در عصر امام حس��ين)ع(. ما بدون آنكه 
بداني��م امام حس��ين)ع( چه تصويري از س��لامت 
جامعه دارد و جامعه زمانه خود را دچار چه بحران و 
بيماري مي داند، نمي توانيم قيام حضرت را به خوبي 
و درس��تي تحليل كنيم چراكه نمي ت��وان تصوير 
سلامت را از يك فلسفه سياسي چپ ماركسيستي 
يا راس��ت ليبرالي گرفت و س��پس بر حركت امام 
حسين)ع( تحميل كرد، بي آنكه سراغ تصوير خود 

امام از سلامت جامعه برويم. 
افت��ادن در دام پارادايم ه��اي تحليلي موجود چپ 
و راس��ت، ثمره بي توجهي به آسيب شناس��ي امام 
حس��ين)ع( از وضعيت موجود و غفلت از وضعيت 
مطلوب حضرت اس��ت. اگر يكي متأثر از نگاه چپ 
ماركسيس��تي قيام امام حس��ين)ع( را منحصر در 
دس��تيابي به حكومت تلقي كند و در طرف مقابل 
كسي متأثر از ليبرال دموكراسي هدف حركت امام را 
صرفاً صيانت از حق مشاركت مردم در امر حكومت و 
شوريدن اصلاحي عليه حاكميت استبدادي قلمداد 
كند، امام حس��ين)ع( دلخواه خود را تحليل كرده 
اس��ت نه حقيقت آنچه در تاريخ رقم خورده است، 
از اين رو بايد پرس��يد: »امام حسين)ع( مهم ترين 

بيماري و بحران عصر خويش را چه مي دانست؟«
رجوعي به كلمات برجاي مانده از سيدالش��هدا)ع( 
نشان مي دهد اصل بيماري و بحران »يزيد« است، 
يزيد، هم به منزله  ش��خصي با صف��ات و روحياتي 
مشخص و هم به مثابه ش��خصيتي از يك جريان و 

حزب و قبيله  خاص. 
به بيان ديگر گاه بيماري، ظلم موردي حاكم است 
و گاه بيماري، وجود حاكميت. گاه رفتار يك حاكم 
ناعادلانه اس��ت و گاه به قدرت رسيدن يك حاكم 

ناعادلانه. 

درباره يزيد اين هر دو صدق مي كن��د؛ چه آنجا كه 
ماجراي بيعت با يزيد به عنوان وليعهد پديد مي آيد و 
امام حسين)ع( در برابر اين درخواست معاويه، سفت 
و سخت مقاومت مي كند و سعي دارد با روشنگري، 
تمام خواص جامعه را با خ��ود همراه كند و چه آنجا 

كه يزيد بر تخت نشس��ته و از امام حسين)ع( بيعت 
مي خواهد و پاسخ مي شنود: »انا لله و انااليه راجعون 
و علي الاس��لام الس��لام، اذ قد بليت الامه براع مثل 
ِ  صلي الله عليه و آله  يزيد. وَلقََدْ سَمِعْتُ رَسُ��ولَ اللهّه
مَةٌ عَلى آلِ ابَى سُ��فيانَ« »بايد  يقَُولُ: الَخِْلافَةُ مُحَرَّ
فاتحه اس��لام را خواند وقتي ش��باني چون يزيد بر 
سرنوشت مس��لمانان و اسلام حاكم ش��ود. از جدم 
رس��ول خدا)ص( ش��نيدم كه فرمود: خلافت بر آل 
ابوسفيان حرام است«. )بحارالانوار، ج44، ص326( 
اين يعني نه تنها مشكل اصلي جامعه يزيد فاسق و 
فاجر كه بالاتر به خلافت رسيدن آل ابوسفيان است. 
همچنين در نامه امام حس��ين)ع( به معاويه آمده 
است: گفته بودى مردم را داخل فتنه نكنم، ولى من 
فتنه اى بزرگ تر از امارت و حكومت تو نمى شناسم. 
گفته بودى، به خ��ودت و دينت و امت محمد)ص( 
نگاه كن، ولى به خدا سوگند، هيچ چيزى را برتر از 
جهاد با ت��و نمى دانم. معاويه تقواى الهى را پيش��ه 
س��از و بدان خداوند را كتابى اس��ت كه در آن هيچ 

كوچك يا بزرگى را از آن ف��رو نمى ماند، مگر آنكه 
آن را شمارش مى كند. بدان، خداوند هرگز كسانى 
را كه تو به ظن و گمان خود آنان را كشتى فراموش 
نخواهد كرد. همچنين كار تو را كه مى خواهى كسى 
را كه شراب مى نوش��د و با س��گ بازى مى كند، به 
عنوان خليفه مسلمانان معين كنى. من سرانجام تو 
را به جز اينكه عذاب خداوند را در پى خواهد داشت 
نمى بينم، تو با اين كار دنياى خود را نابود و رعيت را 

نيز ضايع مى كنى . 
در همي��ن بخش از نام��ه امام حس��ين)ع( پس از 
شناس��ايي درد و بيماري و بحران زمانه خويش، به 
نسخه درماني هم اشاره مي كند و آن چيزي نيست 

جز جهاد، مبارزه و براندازي امويان. 
به عنوان شاهدي ديگر مي توان به خطبه حضرت در 
منزلگاه بيضه اشاره كرد؛ آنجا كه بيماري هاي فراوان 
حكومت اموي را برمي شمارد كه همه بازگشت به يك 
درد دارد و آن حكومت بني اميه است و سپس نسخه 

درمان را مبارزه با چنين حكومتي عنوان مي كند:

)صلى الله عليه وآله( قالَ:  أيَهَا النّهاسُ؛ إنَِّ رَسُولَ اللهّهِ
»مَنْ رَأى سُ��لطْاناً جائرِاً مُسْ��تَحِلاًّ لحُِرُمِ اللهِ، ناكثاً 
لعَِهْدِ اللهِ، مُخالفِاً لسُِنَّةِ رَسُولِ اللهِ، يعْمَلُ فيِ عِبادِاللهِ 
باِلاثِمِْ وَ العُْدْوانِ فَلمَْ يغَيرْ عَليَهِ بفِِعْل، وَ لاَ قَوْل، كانَ 
اً عَلىَ اللهِ أنَْ يدْخِلَ��هُ مَدْخَلهَُ«؛ اى مردم! پيامبر  حَقّه
خدا)ص( فرمودند: »هر كس س��لطان ستمگرى را 
ببيند كه حرام خدا را حلال شمرده، پيمان الهى را 
شكسته و با سنت رسول خدا)ص( مخالفت ورزيده، 
در ميان بندگان خدا به س��تم رفتار مى كند و او با 
زبان و كردارش با وى به مخالفت برنخيزد، سزاوار 
اس��ت خداوند او را در جايگاه آن س��لطان ستمگر 

)دوزخ( بيندازد.«
به باور امام حسين)ع( نسخه  چنين درد و بحراني، 
مبارزه و جهاد است و نتيجه  طبيعي جهاد از دو حال 

خارج نيست:
الف( رس��يدن به حكومت و امري ك��ه حضرت آن 
را حق خود مي داند: »إنّهي أح��قّه بهذا الامر لقرابتي 

برسول الله.«
ب( نيل به شهادت كه باز حضرت در جايي خود از 
آن خبر داده بودند: »اخُْرُجْ فَإنَِّ اللهَّ قَدْ شاءَ انَْ يراك 
قَتيلا... إنَِّ اللهَّ قَدْ شاءَ أنَْ يريهُنَّ سَبايا« )بحارالانوار 

ج44 ص364(.
هر تشخيص بيماري، نسخه درمان خود را مي طلبد 
و هر نسخه  درماني، پش��توانه اي از تصوير سلامتي 
دارد. اگ��ر تصوير م��ا از س��لامتي جامع��ه، صرفاً 
»قدرتمند كردن جامعه« باش��د و اگ��ر بيماري را 
صرفاً استبداد يا نبود حق دخالت در حكومت توسط 
مردم بدانيم، حركت امام حسين)ع( يك راه درمان 
و يك اصلاح م��وردي بود به ه��دف بازپس گيري 
حق مردم، نه قيام براي بران��دازي حكومت اموي. 
طبعاً به دنبال چنين ديدگاهي ادعا مي شود: امر به 
معروف امام صرفاً شامل حال حكومت بوده نه مردم 
زمانه، در حالي كه اصل بيم��اري و بحران از منظر 
سيدالشهدا)ع( به قدرت رسيدن بني اميه با مصداق 
شخص يزيد است، از اين رو براندازي حكومت يزيد 
امري واجب اس��ت كه اگر م��ردم همراهي نكنند، 
نش��ان از مرگ اراده مردم دارد كه جز با شهادت و 
خون درمان نمي شود )ر.ك: امامان اهل بيت)ع( اثر 

شهيد سيدمحمدباقر صدر(.
همچنين بايد تأكيد كرد، تصوير امام حس��ين)ع( 
از وضعيت س��لامت جامعه، رسيدن به دموكراسي 
نيست تا مطابق اين فلسفه سياسي، نظريه  سياسي 
ام��ام را اصلاح كردن ب��ه منظ��ور قدرتمند كردن 
جامعه بداني��م. تصوير امام حس��ين)ع( مبتني بر 
فلسفه سياسي اسلام اس��ت كه در آن نبايد حاكم 
از آل ابوس��فيان باش��د، لذا نظريه  سياسي مبتني 
بر چنين فلسفه سياس��ي را بايد از كلام امام بيرون 
كشيد نه آنكه براي آسان كردن تحليل قيام، دست 
به پارادايم هاي ازپيش مهيا بزنيم، بي توجه به آنكه 
خود سيدالش��هدا)ع( در باب بيم��اري زمانه و راه 

درمان آن چه نظري دارد. 

تحلیل سیدالشهدا)ع( از درد و درمان و نسخه ايشان برای سلامت جامعه

امام حسین)ع( اصل بیماری را 
»یزید«  می دانست
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  در روزگار ما يكي از تأس��ف انگيزترين چيزها كه بايد براي همه پيام آوران 
رهاس��ازي انس��ان همچون فاجعه اي تلقي ش��ود، تحريف مفهوم توحيد 
است، يعني تحريف اصولي ترين محتواي اديان، زيرا هيچ مفهوم ديگري را 
نمي توان نشان داد كه در سراس��ر تاريخ بدين اندازه به كار رهاسازي انسان 
آمده و مبشر نجات خلق هاي ستمديده باشد. در تاريخ تا آنجا كه دانسته ايم، 
بعثت ها و نبوت ها عموماً تحولاتي بوده اند در جهت سودمندي انسان و نجات 
مستضعفان و فرودستان و بر ضد ستم ها و تبعيض ها و تجاوزها. هسته اخلاقي 
تمام اديان بزرگ به گفته اريش فروم، آرمان هاي: دانش، عشق برادرانه، كاهش 
رنج ها، استقلال و حس مسئوليت است. اين آرمان ها همه در اصل توحيد 
خلاصه شده اند. پيامبران با شعار توحيد، هم تمامي مقصود خود را مطرح 
مي ساخته اند و هم آن را مبارزه اي كه از طرح اين شعار در مي گرفت، در عالم 
واقعيت، پياده مي كرده يا آن را به تحقق نزديك مي نموده اند. در اين صورت 
ناش��ناخته ماندن يا تحريف معما و محتواي توحيد و اكتفا به يك برداشت 
سطحي و صرفاً ذهني، به راستي بايد موضوعي تأسف آور تلقي شود، نه فقط 
براي معتقدان به جهان بيني توحيدي كه ب��راي همه پي جويان و مدعيان 
آن آرمان ها. شعار »لا اله الا الله« در درجه نخس��ت، متوجه همان كساني 
بوده است كه با آن به خصومت برخاسته اند، يعني طبقه مسلط و قدرتمند 
جامعه. وقتي مشاهده مي كنيم كه طبقات قدرتمند جامعه، نخستين كساني 
بوده اند كه كمر به ستيزه با اديان بسته و از بذل هيچ كوششي در اين راه دريغ 
نكرده اند، به روشني درمي يابيم كه دين و نهضت هاي ديني در طبيعت خود، 
به آهنگ مخالفت با اين طبقات است، با زورمندي و زراندوزي شان و اصولاً با 
طبقه بندي اي كه آنان را از ديگران بدين صورت متمايز و جدا مي سازد.  براي 
اينكه بتوانيم توحيد را از ديدگاه تعرضش بر سلطه هاي اجتماعي مورد تعمق 
قرار دهيم، لازم است قبلًا بدانيم كه توحيد برخلاف برداشت عاميانه رايج 
كه آن را صرفاً يك نظريه فلسفي و ذهني تلقي مي كند، يك نظريه زيربنايي 
در مورد انسان و جهان و توسط يك دكترين اجتماعي و اقتصادي و سياسي 
است. در ميان واژه هاي مذهبي و غيرمذهبي كمتر واژه اي را مي توان يافت 
كه تا اين حد، پربار مفاهيم انقلابي و سازنده و ناظر به ابعاد گوناگون زندگي 
اجتماعي و تاريخي انسان باشد، تصادفي نبوده اس��ت كه همه دعوت ها و 
نهضت هاي الهي در طول تاريخ، با اعلان يگانگي خ��دا و ربوبيت و الوهيت 

انحصاري او، آغاز مي گرديده است. 
برگرفته از كتاب روح توحید، نفي عبوديت غیرخدا
 نوشته آيت الله سیدعلی خامنه ای صص22- 19. 

  مهدي باقري
كتاب »پشت پرده كودتاي 1332)1935( در ايران: اوباش، فرصت طلبان، 
ارتشيان، جاسوسان« نوشته علي رهنما و ترجمه فريدون رشيديان قصد 
دارد از وقايعي بگويد كه در 28مردادماه به اوج خود رسيد. اين كتاب يك 
سؤال اساسي و محوري دارد و آن اينكه چه عواملي سبب بركناري مصدق 

شد؟ آيا آنچه رقم خورد يك كودتا بود يا يك قيام خودجوش ملي؟
در مقدمه كتاب مي خوانيم:

تاريخ نگاري دوره  مصدق، چه رسد به واقعه  سرنگوني او، به علت نقصان 
شناخت ما از اين دوره، در طفوليت خود به سر مي برد. رشد اين طفل به 
علت جو سياسي حاكم پس از بركناري مصدق، متوقف شد. در دوره  بعد 
از 28مرداد سال1332، موضع رسمي دولت، مصدق را دولت مردي تشنه  
قدرت و عوام فريبي معرفي مي كرد كه با سوءاس��تفاده از احساسات ملي 
موجه مردم ايران در جهت اهداف سياسي ضدقانون اساسي، ضدسلطنت 
و ضددموكراتيك خود حركت مي كرد. فاتحان آن جدالي كه سرانجامش 
سرنگوني خشونت آميز مصدق بود، مي بايست حتي اگر توجيحي براي 
اعمال خود ارائه نمي دهند، دست كم آنها را توضيح دهند. اين مطالعه با 
تكيه بر شواهد و مدارك به كاربسته، نهايتاً قصد دارد به اين سؤال پاسخ 
دهد كه آيا بركناري مصدق از قدرت، به دست خارجي ها طرح و اجرا شد 
يا اينكه اين واقعه يك كودتا، يك انقلاب، يك قيام خودجوش ملي يا چيز 
ديگري بود؟ با تعريف تاريخچه  28مرداد، همچون تاريخچه  هر كشمكش 
اجتماعي- سياسي ديگري، به بروز بعضي دلخوري ها و برآمدن پاره اي از 
قضاوت ها مي انجامد. كتاب حاضر مي كوشد خرده تاريخ مفصل آن دست 
از وقايعي را ارائه دهد كه در 28مرداد به اوج خود رس��يدند. اين كتاب نه 
درباره  مصدق است و نه فهرستي است از هدف هاي دولت او و دستاوردها يا 
شكست هاي اين دولت، بلكه بيشتر پژوهشي است در باب سرنگوني مصدق 
و نيز در خصوص شرايط تحقق اين سرنگوني. هم مصدق و هم متحدان و 
مخالفانش اين وقايع را به راه انداختند، با آنها واكنش نشان دادند و با آنها 
تعامل برقرار كردند، از اين رو هر مطالعه اي درباره  سرنگوني مي بايست هم 
به مصدق و طرفدارانش و هم به كساني كه او را سرنگون كردند، بپردازد و 
موقعيت ها و اعمال هردو طرف را تجزيه و تحليل، ارزيابي و گزارش كند. اثر 
حاضر تاريخچه اي است از وقايع 28مرداد براي كساني كه كنجكاوند بدانند 

در آن روز چه اتفاقي افتاد و چگونه چنين نتيجه اي حاصل شد. 

انديشه ديني

تاريخ انديشی
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  حديث عارف پور
در ميان اهالي انديشه معروف است كه غرب وقتي 
مي خواس��ت وارد جهان ايراني ش��ود يا ب��ه تعبير 
برخي به جهان ايراني حمله و تج��اوز كند، ابتدا با 
ابزار و تكنولوژي سراغ ما آمد. طلايه و كاكلي كه از 
آن جهان نمايان ش��د، همين بود و البته در همين 
حد نماند تا آنك��ه دم خروس فلس��فه و بنيادهاي 
نظري اش هم بي��رون زد. در مواجهه  ايران و ايراني 
با غرب و تمامي دس��تاوردها و البته انديش��ه هاي 
بنيادين و فلسفه هايش، بسياري به سخن آمده اند 
كه شايد مش��هورترين آنها از جهت آغازكنندگان 
جلال آل احمد باش��د با كت��اب غرب زدگي اش كه 
دوست و دشمن بسيار هم دارد، لكن پيش از جلال 
ديگراني هم بوده اند كه به غرب انديشيده و از براي 
جهات مختلفه هجومش سنگر سخن ساخته اند تا 
براي بي پناهان، سپري ولو كم جان بسازند. در اين 
ميان مي توان به سيدفخرالدين شادمان و كتابش با 

عنوان »تسخير تمدن فرنگي« اشاره كرد. 
وي در اين كتاب كارهاي بس��ياري كرده از جمله 
آنكه همان ابتدا به سال هاي زيسته در دل فرهنگ 

فرنگي اشاره كرده اس��ت و تجربيات برآمده را با ما 
سهيم مي شود. 

وي مي نويسد: »مي خواهم براي هموطناني كه پس 
از 15س��ال اقامت در فرنگ به ديدن شان شادمان 
شده ام كلمه اي چند بنويسم اما در فكرم كه چه بايد 
نوشت؟! آيا ديده را ناديده و شده را ناشده بگيرم و 
مصيبت هاي ايران را از ياد ببرم و مانند كساني كه 
مدعي اصلاح كردن جميع امور ايران شده اند و جز 
گمراه كردن ايراني قصدي ندارند، همه بدبختي ها را 
از خط و زبان فارسي و حفظ آداب و سنن خوب ملي 
بدانم و بنويسم كه تا شعر فارسي را از ميان نبريم و از 
چپ به راست ننويسيم و الفاظ نادرست پر از پ و چ 

و ژ و گ را جانشين لغات درست خوش آهنگ نكنيم 
و در تيرماه در بندرعباس گوش��ت خوك نخوريم 
و به قدر بعض��ي از ممالك فرنگ فرزن��د حرام زاده 
و زن و ش��وهر طلاق گرفته نداش��ته باشيم و براي 
خشنودي آخوندفرنگي به سه گانگي خداي يگانه و 
يگانگي خداي سه گانه اقرار نياوريم؛ كار ما به سامان 

نمي رسد؟« )ص3(.
واضح است كه شادمان در شرايطي سخن مي گويد 
كه بس��ياري از مس��تفرنگ ها و غرب مش��تاقان و 
ش��يفتگان جه��ان اروپاي��ي- امريكاي��ي، عل��ت 
عقب ماندگي ايران را به زبان فارسي و سپس نحوه 
فكر كردن و بعد آداب و رسوم و بسياري از امور كه 
فرهنگ نام دارد، بازگردانده اند و حالا شادمان خود 
را در برابر چنين هجويات و بافندگي هايي ديده كه 
مارك علمي و برچسب روشنفكري هم دارند. او در 
ادامه انگيزه خودش در باب تأليف كتاب تس��خير 
تمدن فرنگي را اينگونه دردمندانه ش��رح مي دهد: 
»در ايامي كه بعضي از ايراني��ان بي خبر از حقايق 
تمدن فرنگي تقلي��د كارهاي ناشايس��ته را تمدن 
مي خوانند و به دس��ت خ��ود مي خواهن��د تمدن 
2هزارو500ساله  ايران را نابود كنند، بر خود واجب 
مي دانم كه در نخستين رساله اي كه بعد از سفري 
دراز به آستانه  ملت بزرگ ايران تقديم مي كنم، يكي 
از مهم ترين مسائل اجتماعي را مورد بحث قرار دهم 
و اميدوارم كه جوانان مملكت اين هديه ناچيز را از 

من قبول كنند.« )ص4(
اين مهم ترين مسئله اجتماعي ايران در نگاه شادمان 

چيست؟ او خودش از آن به عنوان بلاي خانمان سوز 
ياد مي كند: امروز ايراني به بلايي گرفتار ش��ده كه 
بدتر از آن هرگز نديده اس��ت. خانمان س��وز بلايي 
كه ريشه اش را خشك خواهد كرد.« )ص4( اما در 
سطور بعدي از اين بلاي خانمان سوز در يك كلمه 

اينگونه نام مي برد: »فكلي«. 
در تعريف فكلي هم معتقد اس��ت كه نمي ش��ود به 
چند جمله اكتفا كرد و بايد علائم فكلي را نوش��ت 
تا شناخت آن آسان ش��ود. وقتي هم زبان به گفتن 
علائم و نشانه هاي فكلي باز مي كند، آن را موجودي 
مي داند كه نمي تواند غرب را به خوبي بشناس��د و 
بشناساند. اين فقدان معرفت او را در جرگه مقلدان 
تام و تمام غرب قرار مي دهد. فكلي به زبان فارسي 
علاقه نداش��ته و هيچ اهتمامي هم براي درس��ت 
آموختن آن ندارد و اين ش��ايد مهم ترين نشانه اي 

باشد كه شادمان روي آن بسيار مانور مي دهد. 
يكي ديگر از علائم فكلي در نگاه ش��ادمان، نمايش 
دادن سواد و آگاهي اس��ت كه حقيقتاً آنها را ندارد 
ولي به شدت ژست آن را گرفته و به ديگران فخرش 

را مي فروشد. 
او البته فكلي را به قشر روشنفكرمآب منحصر نكرده 
و از طلاب مدعي ولي كم عمق هم به عنوان فكلي ياد 
مي كند: »فكلي جوجه فقيه يا فقيه نمايي خوش عبا 
و قبا، كوتاه ري��ش و كوچك عمامه اس��ت كه چند 
كلمه فارسي و عربي ياد گرفته و سي چهل كتاب از 
نويسندگان كم فكر و پرنويس مصر و شام خوانده و 
با هزار زحمت دويست سيصد اصطلاح و عبارت كه 

ترجمه ناقص اصطلاحات و مطالب علمي و فلسفي 
فرنگي به زبان عربي اس��ت به خاطر سپرده و چند 
لغت فرنگي ناقص تلفظ را چاشني كلام خود ساخته 
است و با گستاخي هرجا با هركس در هر باب بحث 
مي كند، بي خبر از حديث و خبر و غافل از علم و ادب 
قديم و جديد. نه از افكار افلاطون آگاه اس��ت و نه از 
عقايد كانت، با اين همه فلس��فه قديم و جديد را با 
يكديگر مي سنجد و علم فروشي مي كند.« )ص17(

ش��ادمان از غلبه تم��دن فرنگي بر ايران، س��خت 
هراسان است و باور دارد كه ايران بايد براي تسخير 
تمدن فرنگ��ي، روي عقلانيت ويژه خود بايس��تد. 
علاوه ب��ر اين نگران��ي ديگري دارد و آن ش��ناخت 

سطحي غرب و ظاهربيني نسبت به آن است. 
او در نحوه اقتباس خوبي هاي غرب معتقد اس��ت: 
»در خريد متاع علم و فن و هنر، معامله ما با فرنگي 
آسان اس��ت، يعني كتاب علمي و فني و مجسمه و 
تصوير و ماش��ين را مي توان با دل آس��وده خواند و 
ديد و تماش��ا كرد و اصول هر يك را بي چون و چرا 
پذيرفت، اما بيش��تر انواع كتب و به خصوص تاريخ 
و س��فرنامه و حتي تاريخ علم، به ه��ر زبان فرنگي 
كه باش��د، كم وبيش به رنگ حسد و كينه و تعصب 
نژادي و ديني و اروپاپرستي آلوده است و قبول همه 
مطالب آنها بي دقت و تأمل از خامي و س��اده لوحي 

است.« )صص102- 101(. 
در پايان بايد پرسيد، به راستي بهترين راه مواجهه 
با غرب چيس��ت؟ غرب س��تيزي يا غرب گزيني يا 

غرب زدگي؟

  موسي كاظمي
كتابي كوچ��ك و مختصر با 63صفح��ه كه عنواني 
تأمل برانگيز دارد: خ��ون آورد! با محتوايي بس��يار 
عميق و رهگش��ا پيرامون قيام امام حسين)ع( كه 
از سوى سه تن از مهم ترين ش��خصيت هاي تاريخ 
معاصر يعني آيت  الله س��يدعلي خامنه اي، ش��هيد 
آيت  الله مرتضي مطهري و مرحوم دكتر شريعتي در 
يك جلسه تقريباً خصوصي ارائه شده است. آن هم 
در سال هاي منتهي به انقلاب اسلامي كه از يك سو 
اقبال عمومي به مباحث روش��نگر و انقلابي شدت 
گرفته بود و از س��وي ديگر ذره بين رصدگر ساواك 
حساس��يت مضاعفي يافته بود تا بتواند مشروعيت 
برباد رفته حكومت ش��اه را با زور س��رنيزه امنيتي 
جمع آوري كند. اين جلس��ه نيز ب��ه دليل اهميت 
اشخاص حاضر در آن از توجه س��اواك دور نماند، 

به طوري كه مطابق اس��ناد به دست آمده جلسه را 
اينگونه گزارش كرده بودند: با توجه به سوابق افراد 
فوق الذكر سخنراني آنان مورد توجه طبقه روشنفكر 
و دانشجو بوده و به  نظر مي رس��د با شركت در اين 
مجالس بهره برداري هاي لازم را نيز خواهند نمود، 

لذا مراقبت از اين گونه جلسات ضروري مي باشد. 
اين جلسه كه در تاسوعاي سال55 شمسي صورت 
گرفت، ابتدا شنونده بيانات استاد سيدعلي خامنه اي 
بود. ايشان در اين جلس��ه به چهار موضوع محوري 

مي پردازد:
الف( جايگاه مفهوم امامت به عن��وان امتداد نبوت 
در نظام مفاهيم اسلام. ايشان در اين باره معتقدند: 
مسئله امامت اساساً اگر درست بررسي بشود، يعني 
مفهومي به نام امامت در مجموعه يك مكتب دانسته 
بشود و شناخته بشود، نه فقط قضيه عاشورا و انقلاب 
حسيني و قيام حسيني بلكه تمام موضع گيري هاي 

ائمه ديگر ما قابل توجيه مي شود. 
ب( جامعه جاهلي و دو طبقه مستكبر و مستضعف. 
آيت  الله خامنه اي مي گوين��د: جامعه جاهلي يعني 
آن جامعه اي ك��ه اختلاف طبقات��ي- يعني وجود 
طبقه اي به نام طبقه مس��تكبر با آن خصوصيات و 
وجود طبقه مس��تضعف با آن خصوصيات- در آن 
جامعه هس��ت. از جمله خصوصيات چنين جامعه 
جاهلي آن است كه مفهومي به نام انسان يك ارزش 

محسوب نمي شود. 

ج( رسالت رس��ول، بر هم زدن نظم جامعه جاهلي. 
رهبر معظ��م انقلاب در اين ب��اره معتقدند: نبي در 
اين جامعه ظهور مي كند، با رسالتي كه آن رسالت، 
رس��الت بر هم زدن نظام جاهلي اس��ت و استقرار 
دادن نظام توحيدي، يعني اس��تقرار دادن برابري 
براي از بين بردن استضعاف و اس��تكبار و استقرار 
تكريم انسان. طبعاً چنين رس��التي درگيري پديد 
مي آورد و در اين درگي��ري و معارضه پيامبر)ص( 
بايد تدابيري بينديشيد، از جمله آنكه تشكل ولايي 
يا همان ولايت به معناي همبس��تگي و پيچيدگي 
افراد جامعه به يكديگر را پديد آورده و مراقبت كند. 
تداوم اين نظ��ام توحيدي و اين تش��كل ولايي نيز 

توسط امام صورت مي گيرد. 
د( قيام امام حسين)ع( براي حفظ جامعه اسلامي 
از افت��ادن به دام��ان نظ��ام جاهليت، س��پس در 
اينجا رهبر معظم انق��لاب پيرامون هدف قيام امام 
حس��ين)ع( بياني بسيار راهگش��ا دارند كه بخش 
مهمي از دعواهاي پيرامون اين مسئله را حل وفصل 
مي كند. ايشان مي فرمايند: در پيدا كردن هدف امام 
حسين)ع( در آن قيام معين و معلومش، غالباً هدف 

و نتيجه باهم خلط شده، لذاست بحث مي شود كه 
آيا هدف امام حسين)ع(، حكومت و گرفتن حكومت 
بود يا نبود؟ در واقع هدف امام حس��ين)ع( در اين 
قيام نه حكومت بود و نه ش��هادت ب��ود، هدف اين 
بود كه يك فريضه و يك واجب اصولي ادا شود، لذا 
ايشان معتقدند نهضت امام حسين)ع( يك حلقه اي 
است در سلسله تداوم تاريخي اسلام كه اگر چنانچه 

اين حلقه نمي بود، محققاً اين سلسله ناقص بود، 
س��پس اس��تاد مرتضي مطهري به تبارشناس��ي 
واژه هاي مه��م در توضي��ح قيام امام حس��ين)ع( 
مي پردازد و همين مدخلي مي شود براي ورود بديع 
دكتر ش��ريعتي به بحث مهم »ثار، ث��وره و وارث«. 
وي با نگاهي به فلسفه  تاريخي كه برآمده از معارف 
شيعي است، موضوع عاش��ورا را به عمق تاريخ برده 
و آن را امت��داد خون ريزي ناح��ق قابيليان قلمداد 
مي كند كه بايد با ظه��ور »منتقم« جبران و جامعه 

توحيدي ساخته شود. 
اين كتاب مختصر كه مي توان يك نفس آن را تمام 
كرد، توسط انتشارات انقلاب اسلامي چاپ و عرضه 

شده است. 

بلای خانمان سوز 
»فُكلي«!

تحریف مفهوم توحید
در عصر کنونی

مصدق، کودتا یا انقلاب ملي؟

روايت حماسه حسینی 
دريک محفل خصوصی

سيدميثمميرتاجالديني
انديشهسياسی

هر تشخیص بیماري، نسخه درمان خود را 
مي طلبد و هر نسخه  درماني، پشتوانه اي از 
تصوير سلامتي دارد. اگر تصوير ما از سلامتي 
جامعه، صرفاً »قدرتمند كردن جامعه« باشد 
و اگر بیماري را صرفاً اس�تبداد يا نبود حق 
دخالت در حكومت توس�ط م�ردم بدانیم، 
حركت امام حسین)ع( يک راه درمان و يک 
اصلاح موردي بود به هدف بازپس گیري حق 
مردم، نه قیام براي براندازي حكومت اموي

انديشهخانواده

كتابانديشه


