
   محمد نيكزاد
تاري�خ بيش�تر از آنك�ه از وقايع ناگفته سرش�ار 
باش�د، لبري�ز از ابع�ادي نادي�ده اس�ت ك�ه اگر 
ديده مي‌ش�دند، وضع�ي متف�اوت از ام�روز رقم 
‌مي‌خورد. عجيب اينكه اثر تقلي�ل‌دادن حوادث، 
از كتمان آنه�ا براي به محاق بردن‌ش�ان بيش�تر 
اس�ت. از قضا »غدير« در جرگه‌ اين حوادث است. 

      
تش��يع س��ال‌ها و بلكه قرن‌هاس��ت از پرس��ش »آيا 
پيامبر)ص( علي)ع( را بعد از خود انتخاب كرد« عبور 
كرده اس��ت و الحق و‌الانصاف اين عبور كردن مرهون 
زحمات و مكتوبات بزرگان جهان تش��يع اس��ت. اين 
به آن معناست كه نوع مواجهه جدلي با اهل سنت در 
مقام اثبات غدير، مقياس و پارادايمي تقليل‌گرايانه در 
مقام توصيف غدير است. فهم ما از غدير در عين اينكه 
خلاف واقعيت نيست، تمام واقعيت اين حادثه‌ عظيم 
هم نيست. زاويه فهم عمومي ما نسبت به غدير، صرفاً 
مسئله جانشيني اميرالمؤمنين)ع( براي نبي اكرم)ص( 
است، آن هم به گونه‌اي شبيه تلقي سلطنت موروثي كه 
اسلام از اساس به جنگ آن رفته است، اما وقتي به قرآن 
و سنت رجوع مي‌كنيم، غدير و مسئله ولايت به شكل 
متفاوتي روايت شده است. اولين فقره از آيات شريفه 
سوره مائده كه به حادثه غدير پرداخته است، با خطابي 
هشدارآميز مي‌فرمايد: ياَ أيَهَا الرَّسول بلَغْ مَا أنزْلَ إليَْكَ 

منْ رَبكَ  وَإنْ لمَْ تفَْعَلْ فَمَا بلََّغْتَ رسَالتََه. 
از خطاب اين آيه مي‌توان دريافت كه مس��ئله‌ غدير و 
ابلاغ آن امري سهل و ساده نيس��ت و دقيقاً به همين 
دليل، مسئله‌اي پراهميت اس��ت، زيرا ابلاغ‌نشدن آن 
مساوي با عدم‌بلوغ رسالت آخرين فرستاده خداست. 
يعني نبي اكرم)ص( بعد از بدر و احد و حنين و شعب 
ابيطالب و فتح مكه و سال‌ها درد و رنج هنوز رسالت و 

پيام خود را به مردم نرسانده است!
   دين چه نيازي به فلسفه يونان و ايران دارد؟

اليَْوْمَ يئَ��سَ الذَّينَ كَفَ��روا منْ دينكمْ فََال تخَْشَ��وْهمْ 
وَاخْشَ��وْن  اليَْوْمَ أكَْمَلتْ لكَمْ دينَكمْ وَأتَمَْمْت عَليَْكمْ 

مَ دينًا. سَْال نعْمَتي وَرَضيت لكَم الْإ
در آيه شريفه فوق نيز غدير را عامل مأيوس شدن كفار از 

دين اسلام و رسالت نبي اكرم)ص(  و نشانه كامل‌شدن 
دين و تمام‌ش��دن نعمت بر امت مي‌داند. در آيات ياد 
شده ديگر نيز تمام سخن از نسبت غدير با بلوغ و كمال 
و تام‌شدن دين است، در حالي‌ كه كمترين توجه ما در 
مسئله غدير، دين‌شناسي در نسبت با غدير است. ديني 
كه غدير معرفي مي‌كند، ديني كامل‌ش��ده است يا به 
عبارتي داراي غناي ذاتي است. پرسش جدي اين‌ است 
كه اين دين با وصف كم��ال و خاتم و جامع و غني چه 

نسبت و نيازي به فلسفه يونان و ايران دارد؟
براي رسيدن به پاسخ اين پرسش بايد قدري به قرون 
ابتدايي تاريخ اس�الم برگرديم، در زماني كه منصور 

دوانيقي با تأس��يس ش��هر بغداد به عنوان پايتخت 
جهان اس�الم و گردآوري دانش��مندان و محدثان و 
فقهای جهان اس�الم در اين شهر، س��عي در ايجاد 
يك حركت علمي جديد در جهان اسلام داشت. اين 
دوره مصادف با شكوفايي علمي خيره‌كننده تشيع با 
محوريت تلاش‌هاي علمي امام باقر و امام صادق)ع( 
است. اين رش��د طبيعتاً به مذاق دس��تگاه خلافت 
عباسي بسيار تلخ و ناگوار آمد، زيرا مرجعيت علمي 
اهل بيت)ع( زمينه‌ مرجعيت اجتماعي و سياس��ي 
ايشان را فراهم مي‌آورد، از اين رو شاهديم در ابتداي 
دوره عباس��ي روش برخورد با اهل بيت)ع(، روشي 
خشونت‌آميز و همراه با زندان، تبعيد و خفقان است 
اما آرام‌آرام و با مش��اهده آسيب‌هاي برخورد سخت 
روش تقابل نرم جايگزين آن شد كه اوج آن در نهضت 

ترجمه اتفاق افتاد. 
   نهضت ترجمه

نهضت ترجمه دوره‌اي است كه متون علمي يوناني و 
سرياني به زبان عربي ترجمه شدند و در مجامع علمي 
اسلامي رواج يافتند تا با سرريز كردن اين آثار در جهان 
اس�الم بتوانند در برابر مرجعيت علمي اهل بيت)ع(  
رقيب و بديلي بس��ازند، آن هم رقيبي از جنس فكر و 

علم نه زور و شمشير!
اينچنين فلس��فه يونان در بس��تر جهان اسلام متولد 
مي‌ش��ود و اندك‌اندك ج��اي خ��ود را در ميان علوم 
ديني پيدا مي‌كند تا جايي كه امروز س��خن گفتن از 
دين و توحيد و نبوت و هستي و معرفت، بدون فلسفه 

امكان ندارد. 
جالب اين‌ است كه فلس��فه دقيقاً درباره موضوعاتي 
س��خن مي‌گويد كه از قضا دين خات��م جامع كامل 
بايد در آن حوزه س��خن گفته باشد و سخن نيز گفته 
اس��ت! اما در ادبيات الهياتي امروز اس��تفاده از روش 
قرآني يا حديثي بس��يار كمرنگ و كم‌رونق اس��ت و 
حتي متفكران بزرگ معاص��ر مانند حضرت آيت‌الله 
خامنه‌اي علت بي‌ارتباطي بين مفاهيم ديني با عينيت 
جامعه را همين دوري از منابع اصي��ل و پناه‌بردن به 
فلسفه در حوزه‌ تبيين و توصيف اعتقادات مي‌دانند: 
سرگرم ش��ديم به استدلالات خش��ك بي‌روح بي‌اثر 
بي‌مسئوليت در زمينه توحيد. چه بحث‌هاي فلسفي 
بي‌اثر و خشك. ببينيد چقدر درباره توحيد بحث كردند 
متكلمين و چقدر اين بحث‌ها در تشكيل و ايجاد يك 
جامعه توحي��دي بي‌اثر بود. اگر چنانچ��ه درباره يك 
مسئله‌اي كه مربوط با زندگي است، 100سال بحث 
ش��ود، مگر ممكن است بعد از 100س��ال در زندگي 
يك اثري نبخشد. صدها س��ال به صورت خشك، به 
صورت فريبنده از لحاظ ظاهر و بي‌مغز از نظر باطن، به 
صورت مجرد، فارغ، فارغ از ارتباطات با دنياي واقعيت 
و خارج، بح��ث كردند، اما الان كه م��ا براي بناي يك 
زندگي نو مي‌خواهيم از توحيد مدد بگيريم، وقتي نگاه 
مي‌كنيم به آن بحث‌ها مي‌بينيم هيچ ارتباطي ندارد... 
آن همه بحث‌ها، آن دور و تسلسل و آن حرف‌ها و خب 
حالا از اين توحيد ما مي‌خواهيم ب��راي دنياي خارج 
اس��تفاده كنيم، چه داريم؟! در حالي كه اگر به قرآن 
برمي‌گشتيم، اگر توحيد را از قرآن مي‌خواستيم، قرآن 
ابعاد و رويه‌ها و اندام‌هاي مختلف اين پيكر و اين هيكل 
را، اين بناي توحيد را در ضم��ن صدها آيه با بهترين 
بيان، با رساترين شيوه‌ها بيان كرده است. )طرح كلي 

انديشه اسلامي در قرآن ص228(
و در مقدم��ه كت��اب ط��رح كلي انديش��ه اس�المي 

در قرآن اي��ن دوري از منابع اصي��ل را از آفات جدي 
طرح بحث‌هاي ديني مي‌دانند: قرآن- س��ند قاطع و 
ترديدناپذير اس�الم- در بيش��ترين موارد، سهمي در 
روشنگري و راهگش��ايي نيافته و به جاي آن دقت‌ها 
و تعمقات شبه‌عقلي يا روايات و منقولات ظني و گاه با 
اعتباري بيشتر ميداندار و مسئول شناخته شده است... 

)طرح كلي انديشه اسلامي در قرآن، صص33-34(.
   با وجود فلس�فه، چه نيازي به انبيا)ص( باقي 

مي‌ماند؟
اساساً علمي كه خود، جهان را اثبات مي‌كند و خداي 
اين جهان توصيف مي‌كند و به پرس��ش معرفت بشر 
پاس��خ مي‌دهد و نبوت انبيا)ص( را توضيح مي‌دهد و 
در مقام عمل خودش سياس��ت، اخلاق و تدبير منزل 
و تجويز عملي دارد، يك دين است و اين حرفي است 
كه فيلسوفان بر زبان نمي‌آورند اما در عمل آن را جاري 
مي‌س��ازند. آخر با اين فلس��فه كه همه كار مي‌كنند، 
ديگر چه نيازي به دين وج��ود دارد؟ ديگر چه نيازي 
به انبيا)ص( باقي مي‌ماند كه جناب ارسطو، افلاطون 
و س��قراط به آن پاس��خ نداده‌اند؟ مگر اينكه بگوييد 
ابراهيم و موسي و عيسي)ع( و محمد)ص( براي چند 
حكم جزئي فرعي فقهي آمده‌ان��د! و تمام حرف‌هاي 
اساسي و تعيين‌كننده حيات بشر را به فيلسوف واگذار 
كرده‌اند. گويا عقل ارث پدري فيلسوفان است و قرآن 
و انبيا)ص( كه فريادش��ان اين اس��ت: »هَذه سَبيلي 
حَانَ الَلّه  أدَْعو إلىَ الَلّه عَلىَ بصَيرَه أنَاَ وَمَن اتبََّعَني وَس��بْ
وَمَا أنَاَ منَ المْشْ��ركينَ« و »ليَهْلكَ مَنْ هَلكََ عَنْ بيَنَه 
وَيحَْيَى مَنْ حَيَّ عَ��نْ بيَنَه« و »ادْع إلىَ سَ��بيل رَبكَ 
بالحْكْمَه وَالمَْوْعظَه الحَْسَ��نَه« همه‌ م��ردم را مجبور 
مي‌كردند و همه‌ مردم نيز تعبداً به سخن ايشان تمكين 
مي‌ورزيدند و هيچ نس��بتي بين انبيا)ص( و حكمت و 
خرد و تفكر نبوده! آيت‌الله خامنه‌اي در قسمتي ديگر 
از كتاب طرح كلي انديشه اسلامي در قرآن به اين نكته 
اش��اره مي‌فرمايند كه كار انبيا)ص( كاري نيست كه 
فيلس��وف بتواند انجام دهد: »آيا عقل‌هايي مثل عقل 
ارسطو، افلاطون و سقراط توانستند بشر را اداره كنند؟ 
افلاطون متفكر بعد از آني كه مي‌نشيند فكر مي‌كند، 
مش��ورت مي‌كند، مطالعه مي‌كند، تحقيق مي‌كند، 
مدينه فاضله‌اي ترسيم مي‌كند كه اين مدينه فاضله 
فقط به درد ذه��ن و داخل صندوقخان��ه خود جناب 
افلاطون مي‌خورد، ب��ه دليل اينكه يك لحظه در عالم 
اين مدينه فاضله عملي نشد و شما امروز مدينه فاضله 
افلاطون را كه نگاه كنيد، با ترتيب��ات دنياي زمان به 
نظرتان چيز غيرقابل قبول و مسخره‌اي مي‌آيد. شما 
ببينيد مكتب‌هاي عقلي را و فلس��في را كه چطور در 
مقابل هم صف‌آرایي مي‌كنند. ببينيد كه انسانيت تا به 
يك نقطه‌اي و مبدأیي فراتر و بالاتر و عميق‌تر از خرد 
انسان متصل نباشد، نمي‌تواند راه به هدايت و سعادت 

برساند.« )ص314(
و در ادامه براي پرهي��ز از اتهام ضدعقل بودن، به بيان 
نس��بت دين و عقل مي‌پردازند: »او)دي��ن( مي‌آيد تا 
عقل را راهنمايي كند، تا عقل را پرورش بدهد، تا عقل 
دفن شده را از زير خروارها خاك بيرون بياورد، دين كه 
مي‌آيد براي كوبيدن عقل نمي‌آيد، براي نس��خ كردن 
عقل و بيرون راندن عقل از زندگي نمي‌آيد، دين مي‌آيد 
براي چي پس؟ براي هدايت عقل، براي دس��ت‌گيري 
عقل، عقل هس��ت اما وقتي هوس در كنارش باش��د 

نمي‌تواند درست قضاوت كند.«
دين با ولايت كامل شده و ولايت است كه با سرپرستي 
عقل و حس و قواي ادراكي انسان، آنها را شكوفا مي‌كند 
و حكمت و خرد متناسب با وحي را توليد مي‌كند، چنين 
مي‌نمايد كه نسبت دين و عقل نه مكمل كه سرپرستي 
رشد است و ديني كه توان اثبات و توصيف و دفاع از خود 
را نداشته باشد، ديني نيست كه غدير معرفي كرده كه 

دين فيلسوفان است. 

   مريم اردوئي
تفاوت‌هاي جنسيتي در اسلام مبناي تنظيم نقش‌ها، 
حقوق و تكالي��ف بين زن و مرد در خانواده اس��ت. بر 
مبناي همين تفاوت‌هاس��ت كه نظريه‌ مكمليت كه 
بيان‌كننده‌ نسبت و رابطه‌ بين زن و مرد است، نظريه‌ 
مورد تأييد اس�الم اس��ت و نظريات ديگر كه تلاش 
مي‌كنند رابطه‌ زن و مرد را به گونه‌اي ديگر تفس��ير 
كنند، محلي از اعراب ندارن��د؛ نظرياتي مانند نظريه‌ 
»استقلال«كه مي‌كوشد نقش جنسيتي را بازتعريف 
کند و مدعي اس��ت ويژگي طبيعي وجود ندارد كه بر 
مبناي آن زنان نقش معيني داش��ته باش��ند. نظريه‌ 
»تخاصم« كه با تعابير »پدرسالاري« و »مردسالاري« 
رابطه‌ بين زن و مرد را تفسير مي‌كند و نظريه‌ »تابعيت 
محض زنان« كه بر مبناي نگاه فلسفي و فرهنگي غرب، 
زن را تابع و طفيلي وجود م��رد و خدمتكار او قلمداد 

مي‌كند. )علاسوند، زن در اسلام، صص119- 116(
زوجيت يكي از دو اصلي است كه نظريه‌ مكمليت بر 
مبناي آن قوام يافته كه ابتن��اي آن بر تفاوت‌هاي دو 
جنس اس��ت. از منظر كلام وحي، زوجي��ت در همه‌ 
آفريده‌ها جريان دارد: »وَمِنْ كُلِّ شَيْءٍ خَلقَْنَا زَوْجَيْنِ 
رُونَ و از هر چيزي جفت آفريديم، باشد كه  لعََلَّكُمْ تذََكَّ
متذكر شويد.« )ذاريات، 49(، بنابراين زوجيت قانون 
عمومي آفرينش اس��ت كه بر پايه‌ دو جنس مخالف 
شكل گرفته است. قرآن كريم نيز آنجا ‌كه صحبت از 
ماجراي قوم لوط پيامبر)ص( است، تمايل به هم‌جنس 
را انحراف و قطع‌كننده‌ سبيل معرفي مي‌كند: »أئَنّكُمْ 
��بِيلَ« )عنكبوت، 29(.  جالَ وَ تقَْطَعُونَ السَّ لتََأْتوُنَ الرِّ
رهبر معظم انقلاب نيز در ديدار دي ماه سال گذشته با 

بانوان كشور اصل زوجيت را در مقابل ديالكتيك هگلي 
عنوان كردند كه سنگ‌بناي نظريه‌هاي فمینيستي در 
غرب بوده و زن و مرد را نه در كنار هم كه مقابل يكديگر 

قرار مي‌دهد. 
فهم و درك اصل زوجيت و تكوين عالم بر مبناي آن 
به فهم بيشتر نظام تش��ريع و احكام حقوقي خانواده 
كمك شاياني خواهد كرد. در روايتي به نقل از ام هاني 
آمده است: »از حضرت ابا جعفر محمد بن علي عليهما 

السلام راجع به قول خداي تعالي »فَلا أقُْسِمُ باِلخُْنَّسِ‏ 
الجَْوارِ الكْنَّسِ‏« س��وگند به س��تارگان غروب‌‏كننده، 
همان سيارات نهان‌شونده پرسيدم، فرمود: آن امامي 
است كه در سال٢٦٠ غايب شود، سپس مانند شعله‌‏اي 
در شب تاريك فروزان شود، اگر زمان او را درك كني، 
چشمت روشن شود.«‌‌ )تفسير اهل بيت عليهم السلام 

ج۱۷، ص۴۰۸(
در اين روايت مي‌بينيم براي فهم مسئله‌ »غيبت امام« 

از تشبيه در عالم تكوين و خلقت استفاده شده است. 
اين مطلب به این معناست كه»خداوند آنچه براي نظام 
تشريع لازم داش��ته، مطابق آن نظام تكوين را خلق 
كرده اس��ت. به عبارت دقيق‌تر به علت علم خداوند، 
تمام نقشه‌ و برنامه‌ريزي لازم براي هدايت انسان كاملًا 
نزد خالق آش��كار بوده و عالم را مطابق آن خلق كرده 
اس��ت تا دلالت‌هايي كه در عالم خلق��ت وجود دارد، 
مبين و آشكاركننده‌ آن نقشه و طرح هدايتي باشد.« 

)عابديني، جلسات شرح اصول كافي، روايت 22(
با اين مقدمه س��راغ آي��ات۱۹ و ۲۰ س��وره الرحمن 
مي‌رويم: »مَرَجَ البَْحْرَيْ��ن يلَتَْقِيَانِ. بيَْنَهُمَ��ا برَْزَخٌ َال 
يبَْغِيَان. خداوند دو درياى مختلف )شور و شيرين، گرم 
و سرد( را در كنار هم قرار داد، در حالى كه باهم تماس 
دارند، در ميان آن دو مانعى است كه يكى بر ديگرى 
غلبه نمى كند.« علامه طباطبايي در تفسير اين آيات 
مي‌فرمايند: »خداي تعالي دو درياي شيرين و گوارا و 
شور و تلخ را مخلوط كرده، در عين اينكه تلاقي آن دو 
دائمي است، به وسيله مـانـعي كه بين آن دو قرار داده 
نمي‌گذارد كه يكديگر را در خود مستهلك كنند و اين 
صفت گوارايي آن را از بين ببرد و آن صفت شوري اين 
را و در نتيجه نظام زندگي جانداران و بقاي آن را تهديد 
كنند.« امام صادق)ع( نيز در تفسير اين آيه فرموده‌اند: 
»علي و فاطمه عليهماالس�الم دو درياي عميقند كه 
هيچ يك بر ديگري تجاوز نمي‌كند.« )تفس��ير قمي، 
ج 9، ص391( با توجه به اي��ن نكته كه هر يك از اين 
دو معصوم)ع( مصداق بارز و كامل دو جنس زن و مرد 
در عالم هستند و با تفس��ير علامه به وضوح مي‌توان 
درياف��ت وجود مرزهاي جنس��يتي و عدم‌آميختگي 

خصوصيات اين دو جنس به هم، از اقتضائات طبيعت 
و حيات طيبه اس��ت و چنانچه اين مرزها كمرنگ يا 
ناديده گرفته شود، سبب فساد در زمين و نابودي نظام 

زندگي انساني و خانوادگي خواهد شد. 
بر همين اس��اس مي‌ت��وان ازواج ديگ��ري را در عالم 
طبيعت مثال زد كه قرآن به آنها اش��اره و بر اس��اس 
اصل زوجي��ت براي هر ي��ك نقش‌هاي��ي متفاوت و 
مكمل تعريف كرده اس��ت. آس��مان و زمين يكي از 
همين ازواج اس��ت كه نقش آس��مان باريدن و زمين 
دريافت كردن و رش��د دادن اس��ت. در روايتي از امام 
صادق)ع( در رابطه با تفس��ير »سُ��بْحانَ الَّذِي خَلقََ 
ا َال  مْ وَ مِمَّ ا تنُْبِتُ الْأَرْضُ وَ مِنْ أنَفُْسِ��هِ الْأَزْواجَ كلَّها مِمَّ
يعْلمَُونَ« سؤال شد و ايشان در پاسخ فرمودند: »نطفه، 
همان آب اس��ت كه از آس��مان بر زمين فرود مي‌آيد 
و بر گياهان و ميوه‌ه��ا و درختان مي‌افت��د و مردم و 
چهارپايان از آن تغذيه مي‌كنند و نطفه در آنها جاري 
مي‌شود« و در ادامه مي‌فرمايند: »انسان از ضعيف‌ترين 
مخلوقات آفريده شده است، از نطفه‌اي كه به صورت 
قطره است.« )تفس��ير اهل بيت عليهم‌السلام ج۱۲، 
ص۵۲۲(، بنابراين مي‌بينيم كه مرد به منزله‌ آسمان 
و زن همچون زميني اس��ت كه دريافت‌كننده‌ نطفه 
و پرورش‌دهنده‌ آن اس��ت. نتيجه اينكه اصل برابري 
جنسيتي كه نفي‌كننده‌ تفاوت‌ها و قائل به شباهت دو 
جنس است، اصلي بي‌مبنا بوده و تفاوت‌هاي جنسيتي 
بر مبناي اصل زوجيت به روش��ني قابل اثبات است. 
مؤيد اين حرف نيز آيات متعدد قرآن كريم است كه 
خداوند بارها تأكيد كرده است ما دو زوج مؤنث و مذكر 

خلق كرديم: »و ما خلق الذكر و الانثی«. 

تأملاتي پيرامون الهيات قرآني و فلسفي

اكمال دين در غدير يا نهضت ترجمه؟!
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جريده فريده
   حديث عارف‌پور

كتاب »جريده فريده« كه به كوش��ش زهره ترابي منتش��ر شده است، به 
بررسي و معرفي دومين روزنامه ويژه زنان در ايران يعني نشريه »شكوفه« 
در دوره‌ قاجار و پس از مشروطه مي‌پردازد. اين روزنامه در فاصله‌ سال‌هاي 
1291 تا 1295 خورشيدي، هر دو هفته يك بار و در چهار صفحه منتشر 
مي‌شد. ش��كوفه از نخس��تين روزنامه‌هاي ايراني بود كه به انتشار طرح و 
كاريكاتور در مطبوعات پرداخت و اين نشان از شجاعت و تيزهوشي مدير 
آن در سال‌هايي دارد كه هنوز مطبوعات به‌ صورت امروزي تعريف دقيقي 
از تصوير و تأثير آن در ارتباط با مخاطب نداشت. بررسي اين نشريه بدون 
توجه به سردبير آن يعني »مريم عميد« ملقب به مزين‌السلطنه امكانپذير 
نيست چراكه هويت اين نش��ريه با او گره خورده است. مريم عميد دختر 
ميرسيدرضي سمناني ملقب به رئيس‌الاطباء، پزشك قشون ناصرالدين 
شاه و خواهر ميرزاابراهيم عميدالسلطنه، اولين نماينده سمنان و شاهرود 
در مجلس شوراي ملي بود. او در سمنان متولد شد و تحصيلات اوليه را نزد 
پدرش فراگرفت، پس از آن ضمن ادامه تحصيل، زبان فرانس��ه و عكاسي 
را نيز آموخت. مريم عميد با انتش��ار روزنامه ش��كوفه در زمينه‌ آموزش و 
آگاه‌سازي زنان و دختران تلاش مي‌كرد. اين نشريه در حوزه‌هاي اخلاقي، 
ادبيات، مراقبت از سلامت اطفال، راه‌ و رسم تربيت دوشيزگان، خانه‌داري، 
بچه‌داري، مدارس زنان و دختران و مسائل مربوط به تزكيه و تذهيب اخلاقي 
زنان مطالبي را منتشر مي‌كرد. كتاب جريده فريده به معرفي بخش‌هاي 
ثابت روزنامه‌ شكوفه پرداخته و همچنين طرح‌ها و كاريكاتورهايي از اين 
روزنامه منتشر كرده است. اين كتاب توسط نشر اطراف به چاپ رسيده و به 
روزنامه‌نگاران، پژوهشگران تاريخ مطبوعات و رسانه‌ها در ايران و همچنين 
علاقه‌مندان به تاريخ، حقوق و جامعه‌شناسي زنان توصيه مي‌شود. علاوه 
بر اين چنين آثاري در كنار آثار زنان‌نگاشتي چون »چادر كرديم، رفتيم 
تماشا« نوشته عاليه خانم شيرازي و كتاب »خانم! فردا كوچ است« نوشته 
سكينه سلطان به ما كمك مي‌كند درباره‌ فعال يا منفعل بودن زن در تاريخ 

معاصر ايران به شكل دقيق‌تري قضاوت كنيم. 

تكلف
   سيدميثم ميرتاج‌الديني

»رالف والدو امرسون«، نامش را چندي پيش روي جلد كتابي ديدم و امروز 
يك جستار از او خواندم. يك جورهايي نظريه »دم‌غنيمتي« خيام را با ادبيات 
فيلسوفانه‌ يك امريكايي ساكن در عصر1880 با همان شعار معروف »در 
لحظه زندگي كن« ارائه مي‌كرد. اصرار عجيبي داشت بر اينكه زندگي عمق و 
بطني ندارد. مثلاً در بخشي از نوشته‌هايش مي‌گويد: »ما ساكن پوسته‌هاييم 
و هنر حقيقي زندگي اين است كه ماهرانه روي پوسته‌ها سُر بخوريم« و در 
جايي ديگر مي‌نويسد: »جهان يكسره بيرون است، جهان درون ندارد.« در 
اين جهان بي‌درون و بدون باطن و عمق، نبايد زياده از حد كنجكاوي كرد و 
مفرطانه به كنكاش پرداخت. او معتقد است: »كسي كه بخواهد در لطافت 
عبور لقمه‌ نان از گلو تعمق كند، گرسنه خواهد ماند.« پس رها كنيد نظريات 
عجيب و غريبي كه زندگي را چنان پيچيده جلوه مي‌دهند كه حاصلي جز 
ناتواني و ماليخوليا ندارد. »نظريه، پشته‌ يونجه را باد نمي‌دهد، نظريه، اسب 
را قشو نمي‌كند... زندگي نه روشنفكرانه است و نه انتقادي. طبيعت از سرك 
كشيدنِ كنجكاوانه بيزار است و مادري كه مي‌گويد بچه، غذايت را بخور و 
حرف نزن درست حرف دل طبيعت را بر زبان مي‌آورد.« )كتاب لنگرگاهي 
در شن روان، ص121( شايد من و شما با بسياري از اين كلمات كه همه چيز 
را جز سطحي ساده نمي‌پندارد و زندگي را چيزي جز »سُر خوردن بر اين 
سطح« نمي‌انگارد كاملًا موافق نباشيم، اما نمي‌شود با يك مخالفت كامل 
هم از كنار اين نگاه طالب »ساده ديدن و گفتن« گذشت. به ويژه اگر زخمي 
از پيچيدگي‌هاي ساختگي بر وجودمان نشسته باشد.  شايد بتوان گفت 
ادبيات ديني نام اين پيچيدگي‌هاي ساختگي را مي‌گذارد: »تكلف« و پيامبر 
اكرم)ص( در روايتي مي‌فرمايد: »نحَنُ مَعاشِرَ الأنَبياءِ وَ الامَُناءِ وَ الأتقِياءِ برُاءٌ 
مِن التَّكلُّفِ« ما يعني همه‌ پيامبران و امام‌‌هاي روي زمين و پرهيزکاران، 
از تكلف بيزاريم. اين تكلف نيز در هر بعدي از زندگي جريان دارد، هر چند 
عمده‌ آن مربوط به مباحث علمي است و بعد فرموده‌اند در زمينه مسائل 

علمي متكلف چند ويژگي دارد:
1- در آنچه علم ندارد، وارد جدال مي‌شود، اما براي آنكه دستش رو نشود، از 
يك »راه در رو« به نام سخت‌گويي و سخت‌نويسي استفاده مي‌كند. واژه‌هايش 
گرهي از ذهن شنونده نمي‌گشايد و مخاطب مي‌ماند و انبوهي از اصطلاحات 

بي‌ربط و يك سردرگمي. 
2- با همين ادبيات غامض در مسائل علمي، با افراد توانمند‌تر از خود وارد نزاع 

ظالمانه مي‌شود و ناتوان‌تر از خود را گوشه‌ رينگ گير مي‌آورد. 
3- در موضوعاتي كه خدا مسكوت گذاش��ته به كنكاش اضافه مي‌پردازد و 
براي آنكه نگويند دست‌خالي بازگشته، قلمبه و سلمبه حرف مي‌زند تا كسي 

نفهمد و نقد نكند. 
شايد شما نيز مكرر از پيچيدگي حرف و نوشته افرادي كه پرچمدار آگاهي 

شده باش��يد و حتي در جس��ت‌وجوي حلقه‌هاي هستند س��ردرگم 
واسطي برآمده‌ايد تا آن بيان صعب و 
سخت را براي‌تان رمزگشايي كنند 
اما ناكام مانده‌ايد و اين را نشانه‌ 
كم‌فهمي خود و بسيارفهمي 
ارائه‌كننده دانسته‌ايد. خير 
هميش��ه اينگونه نيست. 
تكلف يك فريب اس��ت 
و اي��ن پيچيدگي‌هاي 
معماگونه در موضوعات 
ساده‌ رايج، نش��انه‌ تعمق 

نيست. 

معرفي كتاب

انديشه روزمره

   انديشه ديني

فلس�فه دقيقاً درباره موضوعاتي س�خن 
مي‌گوي�د ك�ه از قضا دي�ن خات�م جامع 
كامل بايد در آن حوزه س�خن گفته باشد 
و س�خن نيز گفته اس�ت! ام�ا در ادبيات 
الهياتي امروز اس�تفاده از روش قرآني يا 
حديثي بس�يار كمرنگ و كم‌رونق اس�ت

  انديشه جنسيت
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خداوند زوج آفريد


