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حضور و مش�ارکت مردم در امور کش�ور از 
جمله آرمان‌هایی اس�ت که همواره ملت‌ها 
آن را دنبال کرده‌اند و از ملاک‌‎ها و معیارهای 
جامعه مدنی به حساب آورده‌اند. آن دسته 
از اندیشمندانی که غالباً از پایگاه اندیشه‌ای 
راس�ت به نظام‌های »دولت-ملت« بوده و 
جامعه مدنی را در چنی�ن نظام‌هایی دنبال 
می‌کنند عمدتاً معتقدن�د تنها ملاک برای 
بهره‌مندی از حقوق اجتماعی در یک نظام، 
ملیت اف�راد بوده و س�ایر م�وارد همچون 
اعتق�ادات دین�ی نمی‌تواند ملاک�ی برای 
تفکیک و درجه‌بندی انس�ان‌ها به حساب 
آید. از همین منظر آنها نظام اسالمی را به 
درجه دوم به حس�اب آوردن ش�هروندان 
غیرمسلمان متهم می‌کنند. در آنچه پیش‌ 
رو دارید به بررسی نظرگاه آیت‌الله مصباح 
یزدی ب�ه مفهوم جامع�ه مدن�ی و ملاک و 
معیار بهره‌مندی افراد یک جامعه از حقوق 
اجتماعی اش�اره خواهیم کرد. در این متن 
ب�ه جلس�ه بیست‌و‌شش�م از جلد شش�م 
مجموعه آثار آی�ت‌الله مصباح یزدی تحت 
عنوان »نظریه سیاسی اسلام« اتکا داریم.

  
آیت‌الله مصباح یزدی از جمله اندیش��منداني 
است که آرمان »جامعه مدنی« را نه با تعریف 
غربی بلکه با تعریف خاصی که ارائه می‌دهد، 
یک اصل اس��توار اس�لامی می‌‎داند. ایش��ان 
معتقد است جامعه مدنی یعنی حتی‌المقدور 
مردم خ��ود داوطلبانه در انج��ام فعالیت‌های 
اجتماعی حضور داش��ته باش��ند و دولت تنها 
در حد ض��رورت در ام��ور دخالت کن��د و در 
شرح ریش��ه این تعریف به نحوه اداره امور در 
صدر اسلام اش��اره می‌کند که ابتدا حکومت 
و دولت اس�لامی همه فعالیت‌های اجتماعی 
را عه��ده‌دار نبود و این م��ردم بودند که اغلب 
فعالیت‌های اجتماعی را انج��ام می‌دادند اما 
به تدریج و با پیشرفت جامعه و خلق نیازهای 
جدید، وضعیتی پیش آمد که امکان برآورده 
س��اختن برخی از نیازمندی‌ها از سوی افراد 
عادی ممکن نمی‌ش��د و لازم بود که دستگاه 
متش��کلی چون دولت عه��ده‌دار تأمین این 
نیازمندی‌ها شود. از همین رو آیت‌الله مصباح 
معتقد است غربی‌ها نباید در خصوص ارائه این 
مفهوم و هدایت جوامع به س��مت آن، منتی 
بر مسلمانان داشته باش��ند بلکه بالعکس باید 
مدیون و ممنون اس�لام باش��ند که در دوران 

اوج‌گیری تمدن اس�لامی، فرهن��گ و تمدن 
اسلامی بخشی از جوامع غربی نیمه‌وحشی را 
رفته رفته متمدن کرد و باعث شد آنها از اسلام 

مفهوم جامعه مدنی را دریابند.
  عوام�ل کاهش‌دهن�ده مش�ارکت 

مردمی
از نظر علامه مصباح به طور کلی می‌توان به دو 
عامل کاهش‌دهنده مشارکت مردمی در رفع 
نیازمندی‌های عمومی اشاره کرد: 1( گسترش 
روزافزون و پیچیدگی و تخصصی شدن فرآیند 
تأمین نیازها و 2( تضعیف ارزش‌های اخلاقی 

و دینی و رواج فرهنگ سودپرستانه غربی در 
بین مردم.

در توضیح مورد اول ایشان به تمثیلی از تأمین 
روشنایی ش��هر اش��اره دارند که در گذشته با 

آویختن تعدادی فانوس در کوچه‌ها و خیابان‌ها 
این نیاز برطرف می‌ش��د اما ام��روزه به دلیل 
استفاده از برق و نیاز به نصب دکل‌ها، تیر برق 
و... خود مردم به تنهایی نمی‌توانند این نیاز را 
برطرف سازند و لازم است دولت امکانات لازم 
را فراهم سازد. در شرح عامل دوم یعنی رواج 
فرهنگ سودپرس��تانه غربی، آیت‌الله مصباح 
این فرهنگ را در واقع از آن جهت که موجب 
می‌شود مردم از زیر بار فعالیت‌های اجتماعی 
خداپس��ندانه و رف��ع نیازهای دیگران ش��انه 
خالی کنند، مانع مش��ارکت مردمی می‌داند. 
ایشان با اس��تناد به آنکه محور فرهنگ غربی 
سودپرستی، فردگرایی و مس��ئولیت‌گریزی 
اس��ت، رواج این فرهنگ را موجب کور شدن 
انگیزه‌های معنوی و اخلاقی مسلمانان دانسته 
که به تب��ع انس��ان را در برابر هم ن��وع خود 
بی‌تفاوت می‌کند. به عنوان مثال ایشان وقف 

را یکی از عوامل مشارکت اجتماعی مسلمانان 
در اداره امور جامعه بیان می‌کنند که فرهنگ 
غربی موجب ش��ده است در س��ال‌های اخیر 
از اقبال به این س��نت حس��نه کاس��ته شود. 
آیت‌الله مصباح اعتق��اد دارد این مصادیق که 
کم هم نیس��تند در کنار ه��م روح مدنیتی را 
که در جامعه اس�لامی وجود داشته، ضعیف 
کرده و در نتیجه تکلیف دول��ت را مضاعف و 
بار مس��ئولیت او در اداره جامعه را سنگین‌تر 
خواهد ک��رد؛ به همین جهت ایش��ان یکی از 
عوامل افزایش‌دهنده مشارکت مردم در اداره 
امور کشور و کاهش مس��ئولیت‌های دولت را 

احیای ارزش‌های انسانی و اسلامی می‌دانند.
  تفاوت جامعه مدنی اسلامی و غربی

علامه مصب��اح اما تفاوتی اساس��ی در جامعه 
مدنی مورد پذیرش غربی‌ها ب��ا جامعه مدنی 
مورد تأیید اس�لام قائل اس��ت. ایشان جامعه 

مدنی به مفهوم غربی را در برابر جامعه دینی 
قلمداد ک��رده و آن را به جامع��ه‌ای که در آن 
دین، حاکمیت و نقشی در تشکیلات اجتماعی 
و فعالیت‌های اجتماعی ندارد، تعبیر می‌کند. 
آیت‌الله مصباح معتقد اس��ت در جامعه مدنی 
از منظر غربی برای همه اقش��ار جامعه )فارغ 
از دین‌ش��ان( فرصتی برابر جهت دستیابی به 
س��مت‌های دولتی و حکومتی وجود دارد که 
این به یک مذهب الحادی و منحرف و وابسته 
می‌انجامد. ایشان در طرح نظر اسلام، مبنا را 
بر حدی از اختلاف میان ش��هروندان گذاشته 
و با اس��تناد به آیه »لنَْ يجَْعَ��لَ الَلّهُ للِكْافرِِينَ 
« معتقدند که در اسلام،  عَلىَ المُْؤْمِنِينَ سَبِليًا
جامعه‌ مدنی‌ای که در آن کافر و مس��لمان در 
برخورداری از همه حقوق و احراز همه مقام‌ها 
و فرصت دستیابی به همه مناصب یکسان‌اند، 
قابل پذیرش نیست و به همین جهت باید در 

قانون اساس��ی برای احراز برخ��ی از مقامات 
شرایطی خاص در نظر گرفت.

  درجه‌بندی انسان‌ها از منظر اسلام
همان‌ط��ور که ذکر ش��د، از نظ��رگاه آیت‌الله 
مصباح، اس�لام اج��ازه نمی‌ده��د در جامعه 
اسلامی کافران بر مس��لمانان مسلط شوند و 
ایش��ان با صراحت اعلام می‌کند که این حکم 
از ترس ش��عارها و اتهاماتی چ��ون »درجه 2 
قلمداد کردن انسان‌ها« تغییر نمی‌کند و بیمی 
نیست که رسانه‌های نظام استکباری اسلام را 
به »اعتقاد به شهروند درجه 2« محکوم کنند 
چراکه اساس��اً طرح ش��عار »یک درجه ‌بودن 
انسان‌ها و ش��هروندان« ابزاری جهت ترویج 

لیبرالیسم و دموکراسی غربی است.
البته ایش��ان ش��رح می‌دهد که در اس�لام 
این‌طور نیست که انس��ان‌ها دو درجه باشند 
بلکه همان‌گونه که در آیه 13 سوره حجرات 

می‌فرماید: »يَ��ا أيَهَُّا النَّاسُ إنَِّ��ا خَلقَْنَاكُمْ مِنْ 
ذَكَرٍ وَأنُثَْى وَجَعَلنَْاكُمْ شُ��عُوباً وَقَبَائلَِ لتَِعَارَفُوا 
إنَِّ أكَْرَمَكُ��مْ عِنْ��دَ الَلّهِ أتَقَْاكُمْ« انس��ان‌ها از 
نظر خصوصیات ذاتی و تکوینی یکس��انند و 
از این نظ��ر تفاوت و درجاتی برای انس��ان‌ها 
متصور نیس��ت، ولی ذیل آیه به تفاوت‌های 
عَرَضی اشاره شده است؛ یعنی گرچه تکویناً 
انسان‌ها در یک درجه‌اند اما ویژگی‌ها و صفات 
ارزش��مند اکتس��ابی باعث امتیاز انس��ان‌ها 
می‌‌ش��ود و بر این اساس انس��ان‌هاي باتقوا 
نزد خداوند جایگاه برت��ری دارند و نمی‌توان 
گفت انسان‌ها نزد خدا یکسانند. لذا می‌توان 
نتیجه گرفت که با توجه به تف��اوت افراد در 
برخورداری از صلاحیت‌ها و شایستگی‌ها، آنها 
در احراز مسئولیت‌های اجتماعی و پست‌ها 
یکس��ان نیس��تند و احراز هر مقامی شرایط 
خاص خود را دارد. مثًلا آیا می‌توان گفت در 
نظر گرفتن شرط برخورداری از سواد خواندن 
و نوشتن برای احراز پست ریاست جمهوری 
خلاف یکسان بودن انسان‌هاس��ت؟ آیا قرار 
دادن این قید برای ریاس��ت جمهوری بدان 
معناست که انسان‌ها دو درجه شده‌اند؟ پس 
همان‌طور که در همه دنیا برای پس��ت‌های 
مهمی چون ریاست جمهوری شرایط خاصی 
را قرار داده‌اند، نظام ما نیز به دلیل اس�لامی 
بودنش شرایط خاصی را در نظر گرفته است و 
به همان دلیل که رئیس جمهور باید از سواد 
و علم کافی برخوردار باش��د، در یک کش��ور 
اس�لامی رئیس جمهور باید حامی و طرفدار 
اسلام باش��د و امکان ندارد کسی که دشمن 
اسلام است در رأس قدرت یک کشور اسلامی 

قرار گیرد.
  نتیجه‌گیری

با توجه به جمیع آنچه گذشت می‌توان نتیجه 
گرفت که آیت‌الله مصباح یزدی مفهوم خاصی 
از جامعه مدنی را قبول دارد و دور شدن از آن 
را به جهت فاصله گرفتن از فرهنگ اس�لامی 
می‌داند. ایش��ان لازمه جامعه مدنی به تعبیر 
غربی را کنار نهادن دین و بهره‌مندی یکسان 
همه انسان‌ها، اعم از کافر و مسلمان، از حقوق 
اجتماعی می‌داند که این چنین حقی در اسلام 
مردود اس��ت و انس��ان‌ها هرچند در انسانیت 
یکسان هستند اما این یکسان بودن در ذات به 
دلیل تفاوت‌هایی که در لوازم و فضایل انسانیت 
وج��ود دارد، دلیلی بر بهره‌مندی یکس��ان از 

حقوق اجتماعی نیست.

 در اسالم، جامع�ه‌ مدن�ی‌ای 
ک�ه در آن کاف�ر و مس�لمان در 
برخورداری از همه حقوق و احراز 
همه مقام‌ها و فرصت دس�تیابی 
به هم�ه مناص�ب یکس�ان‌اند، 
قابل پذیرش نیس�ت و به همین 
جه�ت بای�د در قانون اساس�ی 
ب�رای اح�راز برخ�ی از مقامات 
ش�رایطی خاص در نظ�ر گرفت

جامعه مدنی اسلام راه کافر را بر مؤمن می‌بندد
بررسی مفهوم جامعه مدنی و نسبت بهره‌مندی انسان‌ها از حقوق اجتماعی در نظر علامه مصباح یزدی

محمدصادق عبداللهی
  درنگ

شهید مطهری:

چگونه مکاتب ماتریالیستی جوان امروز را جذب می‌کنند؟!

روزنه

استاد شهيد مرتضي مطهري در بخشي از گفتاري با 
عنوان »رهبري نسل جوان«  که در کتاب »ده‌گفتار«به 
چاپ رسيده اس��ت در خصوص لزوم شناخت نسل 

جدید مي‌فرمايد:
نسل جوان ما مزایایی دارد و عیب‌هایی. زیرا این نسل 
یك نوع ادراكات و احساساتی دارد كه در گذشته نبود 
و از این جهت باید به او حق داد. در عین حال انحرافاتی 
فكری و اخلاقی دارد و باید آنها را چاره كرد. چاره كردن 
این انحرافات بدون در نظر گرفتن مزایا یعنی ادراكات 
و احساسات و آرمان‌های عالی كه دارد و بدون احترام 
گذاشتن به این ادراكات و احساسات میسر نیست... اگر 
ما بخواهیم به این امور بی‌اعتنا باشیم محال است كه 
بتوانیم جلو انحراف‌های فكری و اخلاقی نسل آینده 
را بگیریم. روشی كه فعًلا ما در مقابل این نسل پیش 
گرفته‌ایم كه روش دهانك‌جی و انتقاد صِرف و مذمّت 
است و دائماً فریاد ما بلند است كه سینما این طور، تئاتر 
این طور، مهمانخانه‌های بین شمیران و تهران این طور، 
رقص چنین، استخر چنان، و دائماً وای‌وای میك‌نیم 
درست نیست. باید فكر اساس��ی برای این انحراف‌ها 
كرد. فكر اساسی به این است كه اول ما درد این نسل را 
بشناسیم، درد عقلی و فكری، دردی كه نشانه بیداری 
است، یعنی آن چیزی را كه احساس میك‌ند و نسل 
گذشته احساس نمیك‌رد... در گذشته درها به روی 
مردم بسته بود. درها كه بسته بود سهل است، پنجره‌ها 

هم بسته بود. كس��ی از بیرون خبر نداشت، در شهر 
خود كه بود از شهر دیگر خبر نداشت، در مملكت خود 
كه بود از مملكت دیگر خبر نداشت. امروز این درها و 
پنجره‌ها باز شده، دنیا را می‌بینند كه رو به پیشرفت 
است، علم‌های دنیا را می‌بینند، قدرت‌های اقتصادی 
دنیا را می‌بینند، قدرت‌های سیاسی و نظامی دنیا را 
می‌بینند؛ دموكراسی‌های دنیا را می‌بیند، برابری‌ها 
را می‌بیند، حركت‌ها را می‌بین��د، قیام‌ها و انقلاب‌ها 
را می‌بیند، جوان است، احساسش عالی است، و حق 
هم دارد، می‌گوید ما چرا باید عقب‌مانده‌تر باشیم؟... 
دنیا این طور چهار اس��به به طرف استقلال سیاسی 
و اقتصادی و اجتماعی و عزت و ش��وكت و حرمت و 
آزادی می‌رود و ما همین جور خواب باشیم، یا از دور 
تماشا كنیم و خمیازه بكشیم؟! نسل قدیم این چیزها 
را نمی‌فهمید و درك نمیك‌رد. نسل جدید حق دارد 
بگوید چرا ژاپنِ بت‌پرست و ایرانِ مسلمان در یك سال 
و یك وقت به فكر افتادن��د كه تمدن و صنعت جدید 
را اقتباس كنند و ژاپن رسید به آنجا كه با خود غرب 

رقابت میك‌ند و ایران در این حد است كه می‌بینیم؟!
ما و لیلی همسفر بودیم اندر راه عشق

او به مطلب‌ها رسید و ما هنوز آواره‌ایم
آیا نس��ل جدید حق دارد این س��ؤال را بكن��د یا نه؟ 
نسل قدیم سنگینی بار تس��لط‌های خارجی را روی 
دوش خود احساس نمیك‌رد، و نسل جدید احساس 

میك‌ند. آیا این گناه است؟ خیر، گناه نیست بلكه خود 
این احساس پیامی الهی است. اگر این احساس نبود 
معلوم می‌شد ما محكوم به عذاب و بدبختی هستیم. 
حالا كه این احساس پیدا شده نش��انه‌ این است كه 
خداوند می‌خواهد م��ا را از این بدبختی نجات بدهد. 
در قدیم س��طح فكر مردم پایین بود، كمتر در مردم 
شك و تردید و سؤال پیدا می‌ش��د، حالا بیشتر پیدا 
می‌شود. طبیعی اس��ت وقتی كه فكر، كمی بالا آمد 
سؤالاتی برایش طرح می‌شود كه قبًلا مطرح نبود. باید 
شك و تردیدش را رفع كرد و به سؤالات و احتیاجات 
فكری‌اش پاس��خ گفت. نمی‌ش��ود به او گفت برگرد 
به حالت عوام، بلكه این خود زمینه‌ مناس��بی اس��ت 
برای آشنا ش��دن مردم با حقایق و معارف اسلامی. با 
یك جاهل بی‌سواد كه نمی‌شود حقیقتی را به میان 
گذاشت. بنابراین در هدایت و رهبری نسل قدیم كه 
س��طح فكرش پایین‌تر بود ما احتیاج داشتیم به یك 
طرز خاص بیان و تبلیغ و یك جور كتاب‌ها. اما امروز 
آن طرز بیان و آن طرز كتاب‌ها به درد نمی‌خورد، باید 
و لازم است رفرم و اصلاح عمیقی در این قسمت‌ها به 
عمل آید، باید با منطق روز و زبان روز و افكار روز آشنا 
شد و از همان راه به هدایت و رهبری مردم پرداخت. 
نسل قدیم این‌قدر سطح فكرش پایین بود كه اگر یك 
نفر در یك مجلس ضد و نقیض حرف می زد كس��ی 
متوجه نمی‌شد و اعتراض نمیك‌رد اما امروز یك بچه 
كه تا حدود لاكس 10 و 12 درس خوانده همین كه 
برود پای منبر یك واعظ، پنج، ش��ش تا و گاهی 10 
تا ایراد به نظرش می‌رس��د. باید متوجه افكار او بود و 
نمی‌شود گفت خفه شو، فضولی نكن... اتفاقاً دیگران از 
راه شناختن درد این نسل، آنها را منحرف كرده‌اند و از 
آنها استفاده كرده‌اند. مكتب‌های ماتریالیستی كه در 
همین كشور به وجود آمد و اشخاصی فداكار درست 
كرد برای مقاصد الحادی، از چه راه كرد؟ از همین راه. 
می‌دانست كه این نس��ل احتیاج دارد به یك مكتب 
فكری كه به سؤالاتش پاسخ بدهد؛ یك مكتب فكری 
به او عرضه كرد. می‌دانست كه این نسل یك سلسله 
آرمان‌ه��ای اجتماعی بزرگ��ی دارد و درصدد تحقق 
دادن به آنهاست؛ خود را با آن آرمان‌ها هماهنگ نشان 
داد. در نتیجه افراد زیادی را دور خود جمع كرد با چه 

فداكاری و صمیمیتی!

حجت‌الاسلام والمسلمین دکتر نجف ‌لک‌زایی:

منطق اسلام در حمایت از مظلومان خطی نیست

فانوس

حجت‌الاس�لام نجف لک‌زایی طی برنامه‌ای در 
رادیو معارف در پاسخ به پرسش یکی از شنوندگان 
که پرسیده بود: »آیا انقلاب اسلامی در حمایت 
از جنبش‌ه��ای اس�لامی و مس��تضعفان جهان 
تبعیض قائل می‌ش��ود؟« توضیح داد: بخشی از 
داوری‌هایی که گاهی ص��ورت می‌گيرد به خاطر 
فقدان اطلاعاتی است که ما داریم. آنچه در قانون 
اساس��ی جمهوری اس�لامی بر آن تصریح شده 
و آموزه‌های اس�لامی نیز ب��ر آن تأکید دارند آن 
است که ما موظف به یاری رساندن به مظلومان، 
محرومان، مستضعفان و مسلمانان باشیم و علیه 
ظالمان و س��تمگران و مس��تکبران قیام کنیم؛ 
فقط بح��ث مس��لمانان هم نیس��ت و صحبت از 
مستضعفان اس��ت یعنی ممکن است مستضعف 
و محروم��ی تحت ظلم باش��د که مس��لمان هم 
نیست. همین که کسی مظلوم واقع شود بر اساس 
آموزه‌های اس�لام و قانون اساس��ی و ارزش‌های 
ملت ایران ما خودمان را در کن��ار آنها می‌دانیم. 
ای��ن فرمای��ش امیرالمؤمنین عل��ی)ع( خطاب 
به حس��نین)ع( اس��ت که »كُونا للِظّالمِِ خَصماً و 
للِمَظلُومِ عَوناً: شما دشمن س��تمکاران باشید و 
کمک حال مظلومان« این اص��ل اول که خیلی 

هم واضح است.
اصل دوم این است که وقتی ما متوجه می‌شویم 
در جایی به فردی ظلم می‌شود چه اقدام عملی‌ای 
می‌توانیم انجام دهیم. این بازمی‌گردد به مقدورات 
ما. بر اساس مبانی اس�لامی که »لا یکلف الله« را 
داریم حمایت و دفاع از مظلوم��ان و محرومان و 
مس��تضعفان مربوط به این می‌شود که مقدورات 
ما چقدر است. ببینید مثًلا امریکا به ونزوئلا ظلم 
می‌کند. ما هم طرفدار دولت ونزوئلا هستیم چون 
این دولت در برابر ظلم و سلطه ایستاده است. حالا 
ما چه اقدامی می‌توانیم انجام دهیم؟ محدودیت 
داریم دیگر! قصه ونزوئ�لا را مثال زدم که ابهامی 

در آن نیست.
اما گاهی ه��م ما اطلاعات ناقص��ی داریم. مثًلا ما 
رودرروی داعش ایس��تادیم و با آن جنگیدیم در 
حالی که داعش خودش را مس��لمان می‌دانست؛ 
حالا کسی بپرسد پس چرا شما در برابر مسلمانان 

ایستادید؟ پس همیش��ه یک فرض ثابت نیست 
و گاهی ش��رایط خیلی پیچیده اس��ت ک��ه نیاز 
به ش��ناخت و بررس��ی‌های عمیق و دقیق دارد 
ت��ا بتوانیم میان مظل��وم، محروم، مس��تضعف و 
تروریسم تفکیک قائل ش��ویم. حالا نمی‌‌خواهم 
بگویم آنچه در چین رخ می‌ده��د مثًلا متعلق به 
جریانات تروریستی و افراطی در جهان اسلام است 
اما باید حواسمان باشد از این گروه‌ها در آن مناطق 

هستند و حتی برخی از افرادی که به کانون‌های 
افراطی منطقه پیوس��ته بودند از همین کانون‌ها 
تقس��یم می‌ش��دند. یا آنچه در چچن اتفاق افتاد 
ما دیدیم که بخشی از نیروهایی داعش از منطقه 

چچن آمده بودند.
بنابراین باید توجه داش��ت که ما نمی‌توانیم یک 
داوری ثابت داشته باشیم و بگوییم هر کس از هر 
جای دنیا که اسم مسلمان را بر خودش می‌گذارد 
و اقداماتی انجام می‌دهد ما باید پرچم خود را در 
دفاع از آن کشور بلند کنیم و در آنجا حضور داشته 
باشیم بلکه اولاً باید مقدورات و امکانات خودمان را 
بسنجیم و با توجه به معاهدات خودمان با دولت‌ها 
راه‌های مقدور را بررسی کنیم. به سوابق کشورها 
هم باید توجه کرد. در ماجرای ماعهده پیامبر)ص( 
با مشرکان قریش در صلح حدیبیه یکی از مواردی 
که در آن معاهده نوشته شده بود این بود که اگر 
کسی از اهالی مکه مسلمان شد و به مدینه رفت 
پیامبر موظف است که آن افراد را به قریش تحویل 
دهد. جالب اینجاس��ت همان جا که این معاهده 
امضا ش��د دو نفر از اهالی مکه که مس��لمان شده‌ 
بودند نزد پیامبر آمدند، نماینده مشرکین گفتند 
طبق معاهده باید اینه��ا را تحویل دهید؛ حضرت 
فرمود تحویل بدهید. مسلمانان فهمیدند که اگر به 
مدینه بروند پیامبر آنها را تحول می‌دهد؛ بنابراین 
در محلی دیگر پایگاهی درس��ت کردند و شروع 
کردند به برخورد با مشرکان و این کار تا بدان جا 
رسید که مش��رکان به پیامبر پیشنهاد دادند که 
این بند از معاهده لغو ش��ود و تازه مسلمان‌ها به 

مدینه بروند.
لذا می‌خواهم بگوی��م اینها قضیه‌ه��ای پیچیده 
و موردی اس��ت که بای��د در هر مورد ش��رایط را 
جداگانه بررس��ی کرد. آن‌طور نیس��ت که خطی 
عمل کنیم بلکه باید متناسب با هر مورد تصمیم 
جداگانه گرفت. مس��ئله آن‌قدر ساده نیست که با 
یک اطلاعات مختصر و همین که دیدیم در جایی 
اتفاقی افتاده، تصمیم‌گیری کنی��م اما اصل کلی 
روشن است، دستور اس�لام و اهل بیت به ما این 
اس��ت که »كُونا للِظّالمِِ خَصماً و للِمَظلُومِ عَوناً« ما 

باید یار و یاور مظلومان و دشمن ظالمان باشیم.

ما رودرروی داعش ایستادیم و با آن 
جنگیدیم در حالی که داعش خودش 
را مسلمان می‌دانس�ت؛ حالا کسی 
بپرسد پس چرا شما در برابر مسلمانان 
ایستادید؟ پس همیش�ه یک فرض 
ثابت نیس�ت و گاهی ش�رایط خیلی 
پیچیده اس�ت ک�ه نیاز به ش�ناخت 
و بررس�ی‌های عمیق و دقی�ق دارد


