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شرح محاوره اي انتقادي بين خود و ديگري
نگاهي مختصر به اهميت سفرنامه نويسي و برخي از سفرنامه هاي مهم جهان اسلام در قرون اعتلاي تمدن اسلامي

احمد بن فضلان بن راشد بن حماد از جمله دانشمندان غير عرب قرن سوم و چهارم هجري 
است که در سال 259 هجري در رأس هيئتي چهار نفره از طرف پادشاه عباسي به کشورهاي 
روس، اسلاو و بلغار مأمور شد. اين سفر به درخواس��ت بعضي از حکام کشورها براي ايجاد 
ارتباطات فرهنگي بود.)آزادار مکي، 1396( ابن فضلان به رغم عدم آش��نايي با زبان هاي 
بيگانه و به رغم کوتاهي اين سفر 11 ماهه، در سفرنامه خود توصيفي دقيق و قابل توجه از 
وضعيت فرهنگي، اقتصادي و اجتماعي آن منطقه عرضه مي کند به صورتي که سفرنامه او به 
آداب و رسوم، اخلاق و زندگي اهالي روسيه، بلغارستان و ترکيه مي پردازد و يکي از محدود 
منابع قديمي در شناخت روسيه قديم است. بخشي از سفرنامه او را به ترجمه سيدابوالفضل 

طباطبايي مي خوانيد:
گفت: روس ها را ديدم براي تجارت 
مي آمدند و در رود »أتل« رفت وآمد 
مي کردند. من هيچ کس را به تناسب 
اندام آنان نديده ام. ايش��ان س��رخ 
و س��فيد و همچون درخت خرما 
هس��تند. پيراهن کوتاه »قرطق« 
و جليقه )خفتان( نمي پوشند، اما 
مردانشان لباسي مي پوشند که يك 
طرف بدنشان را مي پوشاند و يك 
دست ايشان از آن بيرون است. هر 
يك از آنان يك داس و يك شمشير 
و يك کارد همراه دارد و هيچگاه از 
خود دور نمي کند. شمشيرهايشان 
عبارت از ورق هاي فلزي )تبغه( خط 
دار رنگي است. از ناخن تا گردن هر 
يك از آنان از نقش ها و تصويرهاي 
مشجر به رنگ سبز )مخضر شجر( و غيره پوشيده شده است. زنان ايشان هر يك حقه هايي از نقره 
يا مس يا از طلا به تناسب دارايي شوهر بر پستان خود مي بندند. هر حقه حلقه اي دارد که يك کارد 
به آن وصل و به پستان بسته شده است. آنان نيز طوق هايي از طلا و نقره به گردن خود مي بندند، 
زيرا هر وقت مردي صاحب 10 هزار درهم شد يك طوق براي زنش مي سازد. اگر 20هزار درهم 
داشت دو طوق و به همين نسبت در مقابل هر 10هزار درهم که به دارايي او افزوده مي شود يك 
طوق اضافي به زن خود مي دهد و گاهي ديده مي شود که زنان تعداد زيادي طوق زينت گردن خود 
نموده اند. بهترين زينت زنان مهره هاي )خزر( سبز از جنس سفال )خزف( است که در کشتي ها آن 
را معامله مي کنند. هر مهره را به يك درهم مي خرند و براي زنان خود گردنبند درست مي کنند. 
آنان کثيف ترين خلق خدا هس��تند. خود را از بول و غايط پاك نمي کنند و غس��ل جنابت بجا 
نمي آورند. دستان خويش را پس از غذا نمي شويند بلکه اين جماعت همچون خران گمراهند. از 
شهر خودشان مي آيند و کشتي هاي خويش را در أتل که نهر بزرگي است لنگر مي اندازند. در کنار 
آن خانه هاي بزرگي از چوب بنا مي کنند. در هر خانه 10 و 20نفر، کمتر يا بيشتر، با هم زندگي 
مي کنند. هر يك از ايشان تختي دارد که روي آن مي نشيند. آنها کنيزاني زيبا و طناز براي بازرگانان 
همراه دارند. هر مردي کنيز خود را در آغوش مي گيرد در حالي که دوستش او را تماشا مي کند. 
گاهي ايشان به طور دسته جمعي و با حضور يکديگر اين کار را مي کنند و »گاهي« شخص بازرگان 
که نزد ايشان مي رود تا از يکي از آنها کنيزي خريداري کند، مي بيند او با کنيزش هم آغوش است. 

او را رها نمي کند تا احتياجش از او رفع شود.«

ابن بطوطه از جمله انديشمندان عرب زاده طنجه بود که به قصد زيارت و سفر حج نخستين بار زادگاه 
خود را در سن 21 سالگي ترك کرد ولي شنيدن خبر بذل و بخشش سلطان هند او را علاقه مند سفر 
به اين ديار کرد و بدين طريق او  در فاصله سال هاي 725- 751 هجري سفري نزديك به 30 سال 
را آغاز کرد که طي آن از کشورها و مناطق مختلفي چون مغرب، مصر، سوريه، ايران، عراق، روسيه، 
قس��طنطنيه، خوارزم، خراسان، افغانس��تان، هند، مالديو، مالزي، اندونزي، س��يلا، چين و سودان 
ديدن کرد. ابن بطوطه در بازگش��ت خاطرات خود را گردآورد و سرانجام در سال 756 منتشر کرد. 
ابن بطوطه همچون ابن فضلان هرگز نفرت خود را از اعمال غير انساني و آنچه بدعت شيعه مي نامد، 
پنهان نمي کند. با وجود اين شهادت او در بس��ياري موارد منحصر به فرد است. براي مثال، توصيف 
ابن بطوطه از شيوع بيماري طاعون در سرزمين هاي مديترانه اي، اوضاع اقتصادي و اجتماعي چين، 
مصر و هند قابل توجه است. او توصيفي بسيار دقيق از نظام دولتي چين ارائه مي دهد که در آن نظام 
پليسي و بوروکراتيك اين کشور با دقت تشريح شده اند. همچنين توصيف او از ابداعات و اختراعات 
تمدن چيني ش��گفت آور اس��ت. در هند 
نيز اب��ن بطوطه به عنوان ش��اهدي زنده 
در مراسمي چون س��وزاندن بيوه زنان به 
همراه شوهرانشان ش��رکت داشته است 
و نظام ديني هند از جمله رس��وم مربوط 
به کارهاي مق��دس را تش��ريح مي کند. 
بخشي از سفرنامه او را با ترجمه فاخر دکتر 

محمدعلي موحد مي خوانيم:
مراسم دمش��قيان در تش��ييع جنازه نيز 
عجيب است. مردم در پيش��اپيش جنازه 
راه مي افتند. قاريان با آواز خوش و آهنگ 
محزون و غم انگيز ک��ه روح آدمي را تکان 
مي دهد به خواندن قرآن مي پردازند. ميت 
را تا جلو مقصوره مسجد جامع مي برند و در 
آنجا نماز مي گزارند. اگر ميت از پيش نمازان 
يا از مؤذنان يا خدام مسجد باشد جنازه تا 
محل اقامه نماز به ترتيبي که گفتيم تشييع مي شود ليکن براي اشخاص عادي قرائت قرآن بعد از وصول 
به در مسجد قطع مي شود و جنازه را برون مي آورند. آنگاه جمعي در شبستان غربي نزديك باب البريد 
پشت ربع قرآن نشسته به قرائت مي پردازند، هر يك از بزرگان و اعيان شهر که وارد مجلس تعزيه مي شود 
معرف لقب وي را به بانگ بلند مي گويد بدين سان: »بس��م الله! کمال الدين يا جمال الدين يا شمس 
الدين يا بدرالدين فلاني« و چون قرائت قرآن به پايان رسيد مؤذن برخاسته چنين مي گويد: »اي مردم 
بينديشيد و از اين نماز که بر جنازه اين مرد صالح عالم مي خوانيد عبرت گيريد.« آنگاه صفات خوب مرده 

را برمي شمرد و سپس به جنازه نماز مي گزارند و به گورستانش مي برند. 
مردم هندوستان را در اين مورد رس��وم عجيب تر و مفصل تري هست. هنديان بامداد روز سوم دفن 
مرده بر سر خاك او مي آيند و فرش هاي خوب مي گسترانند و پرده گرانبهايي روي قبر مي افکنند. 
دور و بر قبر را نيز گل هاي سرخ و نسرين و ياس��من و غيره که هميشه در هندوستان وجود دارند و 
همچنين شاخه هاي ليمو و ترنج مي چينند و اگر نباشد تخم آنها را مي گذارند و سراپرده اي ترتيب 
مي دهند که مردم زير سايه آن گرد مي آيند. قضات و امرا و بزرگان در سراپرده مي نشينند و قاريان 
در برابر آنان جاي مي گيرند، سپس جزوه هاي قرآن مي آورند و هر کس يك جزوه بر مي دارد و چون 
قرائت قرآن توسط قاريان خوش الحان به پايان رسيد قاضي دعا مي کند و از جاي برخاسته خطبه اي 
مناسب حال مي خواند که در اثناي آن ذکري از ميت به ميان مي آورد و شعرها در مرثي او مي خواند 
و اقارب و خويشاوندان او را تعزيت مي دهد و انجام س��خن را به دعاي پادشاه مي رساند. حاضران به 
شنيدن نام پادشاه از جاي برمي خيزند و سر خود را به جانبي که سلطان نشسته باشد خم مي کنند. 
پس قاضي به جاي خود مي نشيند و گلاب مي آورند و اول به دست قاضي و سپس به دست ديگران 
مي ريزند، آنگاه ظرف هاي شيره مي آورند و آن جلابي است که با آب در هم آميخته اند )شربت( و به 
همان ترتيب ابتدا به قاضي و اطرافيان او مي دهند و سپس به ساير حضار. آنگاه تنبول مي آورند که 
سخت مورد علاقه هنديان است و اگر سلطان به کس��ي از آن بدهد از طلا و خلعت هم در نظر آنان 
ارزش بيشتري دارد. هيچ کس از خانواده ميت تا روز س��وم تنبول نمي خورد و آن روز قاضي يا قائم 

مقام او به ولي ميت از آن تعارف مي کند و بعد از خوردن آن متفرق مي شوند. 

  محمدصادق عبدالهي
س�فرنامه تنها ثبت لحظات ش�يرين س�فر نيس�ت بلكه روش�ي علمي اس�ت كه ما را با جهان و ديگري 
آش�نا مي س�ازد و از منظر آن خود را مي يابيم و باز مي شناس�يم. متفكران حوزه اجتماعي اسلام از خود 
س�فرنامه هايي به جاي گذاشته اند كه امروز همچون منبعي غني در دست ماس�ت. اروپاييان سال هاست 
كه از اطلاعات س�فرنامه ها ب�راي اس�تعمار جوامعي من جمل�ه ايران، به�ره مي گيرند و چه بس�ا افراد و 
انديشمندان بس�ياري را در قالب هاي مختلفي از جمله مستش�اران نظامي و تجار به ايران مي فرستادند 

تا اطلاعات مردم نگارانه دس�ت اولي را حتي از اندروني ش�اه و حرمس�را گردآورند.  اين مهم اما در ميان 
مسلمانان بيش�تر كاربردي جهان شناختي داش�ته و انديش�مندان مس�لمان تلاش كرده اند به واسطه 
سفرنامه نويس�ي جهان را بهتر بشناس�ند ه�ر چند در عم�ده س�فرنامه هاي موجود سفرنامه نويس�ان 
بيش�تر به توصيف آنچه ديده ان�د پرداخته و بررس�ي دلاي�ل را وانهاده ان�د. در پرونده پي�ش رو نگاهي 
داريم به اهميت سفرنامه نويس�ي در تاري�خ تفكر اجتماعي و به برخي از س�فرنامه هاي مهم مس�لمانان 
در قرون هش�تم تا پانزدهم ميلادي كه دوران اعتلا و شكوفايي تمدن اسلامي اس�ت، اشاره خواهد شد. 

بس��ياري س��فرنامه را در حد تفريحي دانسته که 
تنها ياد سفر و خاطرات خوش آن را در آينده زنده 
مي دارد. اين ع��ده سفرنامه نويس��ي را امري پيش 
پاافتاده تلقي مي کنند که مح��دود به چند عکس 
يادگاري و چند خطي در توضيحات معمول است، 
اما انديشمندان اجتماعي سفرنامه ها را منبعي براي 
توليد علم و تفکر مي دانند. آنها س��فرنامه نويس را 
متفکري اجتماعي تلقي مي کنن��د که تلاش دارد 
فرهنگ و اجتم��اع دو ملك و ملت را ب��ه يکديگر 
پيوند دهد و چشم ها را بر زواياي تازه اي از جهان که 
مي تواند براي ملت ها در فرهنگ، سياست و اجتماع 
کارگشا باشد بگش��ايد. به عبارت ديگر سفرنامه ها 
تنها روايتي از خاطرات و لحظات ناب س��فر نيست 
بلکه اين متن ه��ا، خوانندگاني را ک��ه خود مجال 
سفر ندارند يا سفر کرده اند و از باب ديگري به امور 
پرداخته اند با فرهنگ ها و خرده فرهنگ هاي ديگر 
آشنا مي کند. س��فرنامه نويس مشاهدات، تجارب، 
وقايع و همه مواردي که در کش��ف س��رزمين ها و 
مواجهات با فرهنگ هاي ديگر و س��اير آثار تمدني 
شکل مي گيرد و از ديرباز تأثيرات شگرفي در تحول 
و تعالي انديشه هاي بشري داش��ته است، به رشته 
تحرير درمي آورد. )زيويار، 1396( از منظر هويتي 
نيز س��فرنامه ها »امکاني بالقوه ب��راي ايجاد تفاهم 
فرهنگي بين ملت ها به شمار مي روند. در اين متن ها، 
به صورت آشکار و پنهان دو فرهنگ رو در روي هم 
قرار مي گيرن��د و در »فرايند ارتباطي منِ« فردي و 
جمعي يك فرهنگ، خود را در آيينه »ديگران« باز 
مي شناسند و به »طور پيوسته به هويت خود شکل 
مي دهند.« )طاهري، 1390( دکتر نعمت الله فاضلي 
در توضيح اين خاصيت سفرنامه ها در کتاب »بسيار 
سفر بايد« بيان مي کند: »سفرنامه روايت مسافر از 
زندگي است. روايت انساني که از خانه و جاي خود 
به در شده و در جاي ديگر قرار گرفته است. حاصل 
اين جابه جايي جغرافيايي، پويايي فرهنگي اس��ت 
که باعث کنجکاوي ذهن و ضمير مسافر بين خود و 
ديگري براي شکل بخشيدن و دست يافتن به خودي 
ديگر مي ش��ود. خود ديگري که ديگري را در خود 
دارد بي آنکه خود را به ديگري واگذارد. مجموعه اين 
پويايي ها محصول فکري است که سفرنامه نام دارد. 
اين تلاش فکري تقلايي روشنفکرانه براي دستيابي 
به جهاني آرماني يا بهتر س��اختن وضع موجود در 
سايه آگاهي انتقادي اس��ت، آگاهي انتقادي که از 
تقابل و تطبيق فرهنگ خودي و ديگري که مسافر 
آنها را زيسته به دست آمده اس��ت. سفرنامه شرح 
گفت وگو و محاوره اي انتقادي و دروني بين داشته ها 

و نداشته هاي خود و ديگري است.«
  تاريخچه مختصر سفرنامه نويسي

آن طور که در کتب علوم اجتماعي آمده است براي 
آغاز سفرنامه نويسي نمي توان تاريخ مشخصي معين 
کرد اما سفرنامه نويسي در ميان تمام ملل سابقه دارد، 
هر چند  اين سابقه پيوستگي نداشته و در سال هايي 
سفرنامه نويسي رونق داش��ته و در سال هايي ديگر 
کم فروغ بوده است. در ميان ملت هاي اسلامي نيز هر 
چند در قرن نخست هجري به علت اشتغال مسلمانان 
به برپايي نظام سياسي سفرنامه اي مشهود نيست اما 

قرن دوم هجري سرآغاز روشن سفرنامه نويسي است. 
در اين قرن دانشمندان بسياري به گوشه و کنار جهان 
رفتند و از وضعيت زندگي ملل مختلف گزارش هايي 
تهيه کردند. اين سفرنامه ها شامل مباحث اجتماعي، 
آداب و س��نن، فرهنگ، اعتقاد و مسائل سياسي و 
ادبيات و علوم و زندگينامه دانش��مندان و... اس��ت. 
)آزادارمک��ي، 1392،ص 178( بنابراي��ن مي توان 
گفت مسلمانان در سفر و سفرنامه نويسي يد طولايي 
دارند به نوعي که »اگر به جهان قرن پنجم هجري 
نگاهي بيندازيم، در جاده ها و بازارهاي اروپا، سياحان 
و مسافران مسلمان و شرقي )عرب، ايراني، ارمني، 
هندي و چيني( زيادي مي بيني��م، در حالي که در 
مشرق زمين و ايران به ندرت با يك جهانگرد و تاجر 
غربي مواجه مي شويم. سفر کردن و سفرنامه نويسي 
بيشتر کار ملت هاي شرق است و ظاهراً مردم غرب 
رغبتي به اين کار نداشتند. پنج قرن بعد وضع برعکس 
مي شود. علت اين تغيير به تحولات دروني جامعه و 
شکل گيري تمدن ها مربوط است. )آزادارمکي به نقل 

از روحاني، 1392، ص 181(
  هدف از سفرنامه نويسي

مطابق تحقيقات بسياري از سفرنامه پژوهان هدف 
عمده سفرنامه نويسان اروپايي يافتن زمينه هايي براي 
استعمار کشورهايي چون ايران بوده است. اروپاييان 
با بررسي و گزارش زمينه ها و ساختارهاي فرهنگي، 
اجتماعي، سياس��ي، مذهبي و ديني اطلاعات نابي 
را حتي از حرمسراهاي ش��اهي به دولت هاي خود 

مخابره مي کردند. اما در ميان مسلمانان اين انگيزه 
وجود ن��دارد و آنها ب��ا صداقتي مث��ال زدني آنطور 
که ابن فضلان در صفحات نخس��ت سفرنامه خود 
آورده است، نيتي جز »آش��نا ساختن اهالي به امور 
دنيايي« و توصيف واقعيت ه��اي جهان عصر خود 
نداشته اند. اين تفاوت آنجا آشکار مي شود که بدانيم 
»سفرنامه نويس��ان غربي تمام اطلاعات خود را در 
کتاب هايش��ان منعکس نمي کردند، بلکه اطلاعات 
مهم و اساسي را که بيشتر جنبه اطلاعاتي و محرمانه 
داش��ت در اختيار دولت هاي خود ق��رار مي دادند و 
اطلاعات عام و غيرمحرمانه را به چاپ مي رساندند.« 

)آزادارمکي، 1396، ص 187(
بنابر آنچه گذشت سفرنامه نويسي را مي توان يکي 
از روش هاي مردم نگاري دانست که اطلاعات بسيار 
مناسبي را در خصوص ملت هاي ديگري در اختيار 
قرار مي دهد. سفرنامه ها اطلاعات همه جانبه اي را 
در مورد مردم، فرهنگ عموم��ي، اعتقادات، زبان، 
مورفولوژي، اقتصاد و آداب و سنن جوامع گوناگون 
ارائه مي دهند. دکتر ناصر فکوهي در شرح اهميت 
س��فرنامه ها در صفحه 63 کتاب »تاريخ انديشه و 
نظريه هاي انسان شناسي« بيان مي کند: »بسياري 
از متفکران بر آن بودند که با سفر و سير و سياحت 
در اين جهان به گونه اي آن را کش��ف کنند. از اين 
لحاظ مي توان پنداش��ت که نگاه اي��ن متفکران به 
خود ني��ز نوعي مفه��وم »ديگر بودگ��ي« را حمل 
مي کرد که کاملًا با برداش��ت کنوني ما از توصيف 
اتنوگرافيك نزديکي دارد. در حقيقت اين متفکران 
تلاش مي کردند با ش��ناخت مردم��ان، فرهنگ ها 
و قلمرو عظيم اس��لامي به درکي تازه دست يابند. 
اين درك عمدتاً بر دو محور اساسي قرار مي گرفت 
که عبارت بودند از تاري��خ و جغرافيا. اين دو محور، 
همان گونه ک��ه خواهيم ديد، تا قرن ه��ا بعد حتي 
در اروپاي قرن19 نيز اس��اس انديش��ه و توصيف 
اتنوگرافيك و سرآغاز دو مکتب تطورگرا و اشاعه گرا 
بودند و در اين دو حوزه تاري��خ و جغرافيا بود که ما 
شاهد تبلور و شکوفايي انديشه انسان شناختي اسلام 

قرون وسطايي هستيم.«
در ادامه استناد به کتاب دکتر ناصر فکوهي که ذکر 
آن گذشت، به بخش هايي از مهم ترين سفرنامه هاي 
انديشمندان اسلامي در قرون اعتلاي تمدن اسلامي 

يعني هشتم تا پانزدهم ميلادي اشاره شده است. 

دكتر ناصر فكوهي در ش�رح اهميت 
س�فرنامه ها   بيان مي كند:   بسياري از 
متفكران بر آن بودند كه با سفر و سير 
و سياحت در اين جهان به گونه اي آن 
را كش�ف كنند. از اين لح�اظ مي توان 
پنداشت كه نگاه اين متفكران به خود 
نيز نوعي مفهوم »ديگر بودگي« را حمل 
مي كرد كه كاملاً با برداش�ت كنوني ما 
از توصيف اتنوگرافيك نزديكي دارد

روس ها به روايت ابن فضلان

مراسم تشييع جنازه در دمشق و هندوستان
 به روايت ابن بطوطه

يعقوبي از تاريخ دانان شيعه به حس��اب مي آيد. او ايراني تبار و از مردم 
اصفهان بود و سفرهاي متعددي در ايران، ارمنستان، خراسان، هند، مصر، 
مغرب و... انجام داد. کتاب مهم يعقوبي »البلدان« اس��ت که او آن را در 
سال هاي 279-278 ميلادي و پس از سفرهاي طولاني به رشته تحرير 
درآورد. در ادامه بخشي از توصيفات او از چين را به نقل از کتاب تاريخ 

يعقوبي، ترجمه محمد ابراهيم آيتي صص 227 -225 مي خوانيم:
چين را از خش��کي سه مرز و از دريا يك مرز اس��ت: مرز اول ترك و 
تاتار است، هميشه در ميان اينها و چين جنگ هاي پيوسته اي بود تا 
آنکه سازش کرده به يکديگر زن دادند و گرفتند. مرز دوم تبت است، 
در ميان تبت و چين کوهي اس��ت که چينيان را بر آن مرزباناني در 
مقابل تبت و تبت را مرزباناني در مقابل چين است و اينان در ميان 
مرز دو کشور جاي دارند. مرز س��وم به قومي وابسته است که آنها را 
»مانساس« مي گويند و دولت مستقل و شهرهاي وسيعي دارند که به 
گفته بعضي هر يك از طول و عرض کشورشان چندين سال راه است 
و کسي نمي داند که پس از آنها چه کساني هس��تند، اينان نزديك 
به اهل چين هس��تند. مرز چهارم که به دريا وابسته است راه آمدن 

مسلمين به چين است به طوري که در شمار درياها گفتيم. 
کيش چينيان پرس��تش بت ها و خورشيد و ماه است، براي بت هاي 
خود عيدهايي دارند که از همه مهم تر عيدي است در اول سال به نام 
»زارار« همگي به انجمني که دارند مي روند، خوردني ها و نوشيدني ها 
فراهم مي کنند سپس مردي را که خود را وقف اين بت بزرگ ساخته، 
بر همه شهوات خود غالب آمده و بر هر چه بخواهد قدرت يافته است، 
مي آورند، او را نزديك بت مي برند و در حالي که بر انگش��تان دست 
خود چيزي نهاده اس��ت که آتش مي گيرد، پس انگش��تان خود را 
آتش مي زند و پيش روي آن بت چراغ مي کند تا وقتي که مي سوزد 
و مي ميرد آنگاه او را پ��اره پاره مي کنند و هر ک��س کمتر پاره اي از 
اس��تخوان يا جامه اش به دست آورد بي شك رس��تگار است. بعد از 
اين مرد ديگري که مي خواهد براي س��ال نو خود را وقف بت نمايد 
مي آورند، پس به جاي اولي قرار مي گيرد و جامه ها را مي پوش��د و 
چنگ ها بر او نواخته مي ش��وند آنگاه مردم پراکنده مي شوند و يك 
هفته در آنجا به خوردن و آشاميدن مي گذرانند و بازمي گردند. ماهي 
را که اين عيد است »جناح« مي نامند و روز عيد روز اول »حزيران« 
اس��ت. چينيان را نيز حس��ابي اس��ت و ماه ها را به حساب هايي که 
فهميده اند به نام هاي مختلفي مي نامن��د: جناح، رداح، رامح، مالح، 

کسران، بارد، نمرود، کنعان، زاغ، هراه، هرهر و ناهر.«

مرزها و كيش چينيان
 به روايت يعقوبي


