
آن چیزی که به عنوان درس از قرآن بیشتر استفاده می شود 
سر انحطاط ها و ترقی هاس��ت که قرآن این را به عنوان درس 
می آموزد. البته معلوم است که از نظر قرآن این جبر لایتخلف 
نیس��ت، چون قرآن می خواهد درس عملی بیاموزد. وقتی که 
می خواهد درس عملی بیاموزد اگر سر انحطاط را بیان می کند 
یعنی ش��ما می توانی��د کاری کنید که آن جور نش��وید یا اگر 
برعکس، ترقی و رفاه و سعادت قوم دیگر را بیان می کند برای 
این است که شما از آن راه بروید تا به آنجا برسید. پس معلوم 
اس��ت که این در منطق قرآن امری جبری و خ��ارج از اختیار 
انسان نیس��ت. از آن مقداری که ما به طور )سریع( از قرآن در 
این زمینه به دست آورده ایم به نظر می رسد که چهار موضوع را 

قرآن در مسئله راز انحطاط و ترقی اقوام طرح کرده است.

ظلم و عدالت اجتماعی
یکی از آن موضوع��ات که تقریباً جزو اصول مس��لم 
اسلام است، مسئله عدالت اجتماعی است. قرآن روی 
این مطلب تکیه دارد که در میان هر مردمی عدالت از 
بین برود و ظلم جانشین بشود، ظلم بنیاد آنها را فانی 
می کند. در آیه کریمه »وَمَ��ا کَانَ رَبكَُّ لیُِهْلكَِ القُْرَی 
بظُِلمٍْ وَأهَْلُهَا مُصْلحُِونَ« مقصود از کلمه »ظلم« ش��رک است 
و »مصلحون« همان طور که مفس��رین هم گفته اند یعنی در 
میان خودش��ان اصلاح کنند. معنی این آیه بنا بر این تفسیر 
این می ش��ود که »اگر مردمی مشرک باش��ند ولی در میان 
خودشان مصلح باش��ند، خداوند آنها را هلاک نمی کند«. آن 
حدیث معروف »الملك یبقی م��ع الکفر و لایبقی مع الظلم« 
مفادش مفاد همین آیه می شود. این لااقل به صورت یك امر 
فرضی قابل طرح اس��ت که اگر مردمی مؤمن به خدا باشند و 
موحد ولی در میان خودشان ظالم، این ظلم سبب می شود که 
اینها نتوانند به کار خودشان ادامه بدهند، یعنی منقرضشان 
می کند. و اگر بر عکس، مردمی نسبت به خداوند کافر باشند 
ولی در میان خودش��ان عادل، این جامعه قابل بقاست. یعنی 
آن چیزی که اساس بقای جامعه هست، عدالت است. اگر ما 
ایمان و توحید و خداشناسی را مؤثر می دانیم از باب علت العله 
است چون ایمان اس��ت که عدالت را برقرار می کند و عدالت 
اس��ت که جامعه را نگهداری می کند، بی ایمانی اس��ت که به 
دنبال خودش ظلم می آورد و ظلم است که مستقیماً جامعه را 
خراب می کند. پس تأثیر ایمان و بی ایمانی روی جامعه تأثیر 

غیرمستقیم است نه تأثیر مستقیم.
از قدیم شنیده ام و یادم نیست در کجا خواندم که می گویند وقتی 
هلاکو آمد به عراق، در جلسه ای که عده ای از علما بودند از جمله 
سید بن طاووس، همین مسئله را طرح کردند که اگر امر دائر باشد 
که حاکم مسلمین کافر باشد و عادل یا مسلمان باشد و ظالم، کدام 
یك مقدم اس��ت؟ آنجا طوماری امضا کردند که بر حسب اصول 
اسلام حاکم مسلمین اگر کافری باشد عادل، مقدم است بر اینکه 
مسلمانی باشد ظالم، برای اینکه با عدالت بقای آن جامعه ممکن 
است محفوظ باشد، فقط خود او کافر است، ولی اگر ظلم باشد تمام 

مردم از بین می روند.
مطلب دوم این اس��ت که اقامه عدل هدف بعثت انبیاست، یعنی 
در این مقام اس��ت که پیغمبران مبعوث ش��ده اند. در قرآن برای 
پیغمبران دو هدف ذکر شده، جدا از یکدیگر. یکی اینکه اینها داعي 
راً وَ نذَیرا وَ  بِيُّ إنِاَّ أرَْسَلنْاکَ شاهِداً وَ مُبَشِّ الی الله هستند: »یا أیَهَُّا النَّ
داعِیاً إلِيَ الَلهّهِ بإِذِْنهِِ وَ سِراجاً مُنیراً« و دیگر اینکه اقامه کننده عدل 
در میان مردم هستند؛ شناخت خدا، عبادت خدا و دیگر اقامه عدل 

در میان مردم، به ی��ك معنا خدمت به خلق. 
البته پیغمبران، دو هدفی و دو غایتی و برای 
دو مقصودی که به یکدیگر ارتباط نداشته 
باش��د، نیس��تند. این دو به یکدیگر ارتباط 
دارد و مسلم از نظر منطق انبیا آن چیزی که 
اصالت دارد یعنی با خلقت بشر تناسب دارد 
همین ایجاد پیوند میان خلق و خالق اس��ت 
ولی دنیا و زندگی دنیا برای بشر مدرسه است و 
تا بشر در دنیا نباشد و در این مدرسه کار نکند 
و تا جامعه ای عدالت اجتماعی نداش��ته باشد 
دین نیست؛ تقریباً »مَن لا مَعاشَ لهَُ لا مَعادَ لهَُ« 
می شود. به هر حال عدالت، خودش یك هدفی 
است از هدف های انبیا؛ حالا اگر هدف ثانویه هم 
هست قطعاً هدف است چون اگر عدالتی نباشد 

هیچ چیز در کار نیست. 

فسق و فجور و تقوا و پاکی
مسئله دیگری که قرآن به عنوان امر مؤثر در بقا و 
زوال یك قوم از آن یاد کرده، مسئله فسق و فجور 
و در مقابل، اخلاقی بودن اس��ت. یك وقت هست 
مردمی هستند که پایبند به اصول و مبادی اخلاقی 
و انسانی و به تعبیر امروزی ها پایبند به ارزش های 
انسانی هس��تند؛ و یك وقت مردمی به کلی اصول و مبادی و 
ارزش های انس��انی را پشت س��ر می گذارند و تمام توجه شان 
به لذت های شخصی و فردی اس��ت و قهراً هیچ حدی از حدود 
اجتماعی و اخلاقی را حفظ نمی کنند. این، مسئله اخلاق است 

نه مسئله حقوق اجتماع که به مسئله عدالت برگردد.
در قرآن کلمه فاسق و فاسقین زیاد داریم و شاید از همه صریح تر 
در این زمینه آیه سوره بنی اسرائیل است: »وَ إذِا أرََدْنا أنَْ نهُْلكَِ 
رْناها  قَرْیةًَ أمََرْنا مُتْرَفیِها فَفَسَ��قُوا فیِها فَحَقَّ عَلیَْهَا القَْ��وْلُ فَدَمَّ
تدَْمِیراً« که در کمال صراحت این مطل��ب را بیان می کند که 
هر وقت مشیت ما اقتضا کند )مش��یت الهی همیشه بر اساس 
حکمت است( یعنی هر وقت جریان حکمت آمیز چنین اقتضا 
کند امر می کنی��م مترفین آن جامعه را. )مفس��رین روی این 
جمله بحث دارند. بعض��ی به معنی »امرن��ا« گرفته اند، یعنی 
اختیار و حکومت را به دس��ت مترفین می دهیم یا مسئولیت 
را متوجه آنها می کنیم، یعنی مس��ئول ها افرادی می شوند که 
مترفند. مترف یعنی فردی که غرق در تنعم است، آدم لذت گرا، 
منفعت پرست.( ففسقوا فیها پس آنها در میان آن مردم به فسق و 
فجور می پردازند »فَحَقَّ عَلیَْهَا القَْوْلُ« آن وقت سخن ما که همان 
رُ ما بقَِومٍ حَتّی یغَُیِّروا ما بأَِنفُسِهِم« است، درباره  »إنَِّ الَلهّهَ لا یغَُیِّ

اینها راست می آید که مستحق هلاکت اند: فدمرناها تدمیرا.
برای این مطلب بهترین ش��اهد زنده ای که ذکر می شود وضع 
اسپانیای اسلامی است. مرحوم آیتی کتابی نوشته به نام تاریخ 
اندلس. جزوه ای هم سال هایی که ما قم بودیم، دیدیم که آقای 
کمره ای به آن تقریظ نوشته بود. جزوه کوچك و جالبی بود که 
قسمتی از تفسیر طنطاوی را ترجمه کرده بودند، راجع به علل 
سقوط مس��لمین در اندلس به نام »غروب آفتاب در اندلس«. 
البته بعد ما این تاریخچه را در کتاب های دیگر هم خواندیم. یك 
جزوه کوچکی هم حاج آقامهدی حائری )پسر مرحوم حاج شیخ 
عبدالکریم( به نام کودک اندلسی منتشر کرد که آن هم ترجمه 
بود. داستان زندگی بچه ای بود که در همان وقت در اندلس بوده 
و پدر و مادرش کشته می ش��وند، بعد به مرارت خیلی زیادی 

خودش را به ش��رق اس��لامی 
می رساند، آن وقت شرح حال 
خودش و مادرش و اوضاع آنجا 
را می دهد. البته به خوبی غروب 
آفت��اب در اندلس نیس��ت ولی 
این هم کت��اب بدی نبود. کتاب 
مرحوم آیتی »تاری��خ اندلس« 
نس��بتاً مفصل اس��ت. کما اینکه 
در کتاب گوس��تاو لوب��ون تاریخ 
تمدن اسلام و عرب هم ]شرح این 
ماجرا آمده است.[ گوستاو لوبون 
چون خودش آدم لامذهبی بوده، 
لااقل تعصب مسیحی ندارد. او هم 
بسیاری از جنایت های مسیحیت را 
در اندلس ذکر می کند که واقعاً آن طور 
که او نوش��ته- و در جای دیگر هم نوشته اند- جنایاتی 
است که انسان ش��اید کمتر در تاریخ بش��ر به چنین جنایاتی 

برخورد می کند.
مجموعاً می نویسند مسیحیت که از حکومت اندلس خیلی رنج 
می برد و با زور نمی توانس��ت آنها را از پا درآورد همین نقشه را 
کشید. نقشه اشاعه فسق و فجور در میان مسلمین برای تضعیف 
و سست شدن روحیه شان تا بعد که اینها را از راه فسق و فجور 
تخدیر کردند، به آنها شبیخون بزنند. آنجا همزیستی بود. یعنی 
مسیحی ها و مسلمان ها و یهودی ها همه با هم زندگی می کردند، 
منتها حکومت دست مسلمین بود و اکثریت هم از آن مسلمین 
بود. مسیحی ها شروع کردند تاکستان ها به وجود آوردن و بعد 
انگورهای آنجا را وقف کردن برای مش��روب. شراب مفت بود و 
طبق معمول که »ش��راب مفت را قاضی هم می  خورد« کم کم 
جوان های مسلمان را عادت دادند به شرابخواری. برنامه دیگری 
که اجرا کردند این بود که با توجه به این که بی حجابی در میان 
آنها از قدیم بوده، دخترها و زن های جوان مس��یحی مأموریت 
یافتند که در حد اعلای زینت و دلربایی در مجامع عمومی ظاهر 
شوند و مخصوصاً تا می توانند با جوانان مسلمان گرم بگیرند و 
دل های اینها را ش��کار کنند. این برنامه ها دقیق��اً اجرا و عمل 
شد و جاسوس های آنها هم به مرکز خود گزارش می دادند که 
موفقیت تا چه حدی است، در یکی از همین کتاب ها نوشته بود 
روزی یکی از حکام و امرای مس��لمین در دارالعماره اش روی 
بالکنی نشسته بود و خیابان را تماشا می کرد. دختری مسیحی 
در نهایت زیبایی و دلربایی آمد از آنجا رد بشود. او همین جور 
که نگاه کرد، آنچنان فریفته شد که دیگر مهلت نداد که نوکرها 
و غلام ها را صدا کند بگوید این را بیاورید اینجا؛ خودش از پله ها 
پایین پرید، رفت بغ��ل زد و آورد. وقتی این گ��زارش را دادند، 
آنها گفتند معلوم شد که ما موفق شدیم. خلاصه به این وسیله 
روحیه جهاد و مجاهده گری و سربازی و سلحشوری و غیرت و 

شهامت را در مسلمین کشتند.
فس��ق و فجور، این روحیه ها را در انسان ها می کشد و الان هم 
استعمار در هرجا که هست همین برنامه را اجرا می کند. اجرای 
این برنامه ها تأثیرش از تریاک و هروئین ش��اید بیشتر است و 
اینها را به عنوان یك مخدر اجرا می کنند که کشنده احساسات 

عالی در روح انسان است.
به طور کلی یك نوع تضاد میان احساس��ات عالی و احساسات 
پست و شهوانی در انسان هست. منتها ما اغلب این را در همان 
امر دینی و مذهبی می گوییم. مثلًا می گوییم انسان وقتی گناه 

کند نور ایمان در او خاموش یا ضعیف می ش��ود. اصلًا انس��ان 
نمی تواند در قلب خودش اینها را در کنار یکدیگر ]داشته باشد[ 
یعنی آن احساس��ات پاک ایمانی را همین جور عالی و متجلی 
قرار بدهد، از این طرف هم افکار شهوت پرستی سر جای خودش 
باشد؛ اینها روی همدیگر اثر می گذارند؛ یا آن، مثل نوری می آید 
این ظلمت را از بین می برد یا ظلم��ت غلبه می کند و آن نور را 

از بین می برد.
این را اغلب در احس��اس مذهب��ی می گوییم ول��ی اختصاص 
به احس��اس مذهبی ندارد. احساس��ات عالی در روح انسان با 
احساسات شهوانی و حیوانی س��ازگار نیست. مثلًا حس نوعي 
وطن پرستی. اگر بخواهیم در یك سرباز همان حس سربازی و 
سلحشوری را حفظ کنیم و نگه داریم امکان ندارد که این حس 
در روح او باقی بماند در عین اینکه او به عیاشی و هرزگی عادت 
کرده باشد. امروزه در دنیا هم هر مملکتی که ارتشش به عیاشی 
و کیافی و هرزگی عادت کند هرگز افراد آن نمی توانند سربازهای 
خوبی باش��ند، ولو لامذهب باشند. اس��رائیل هم اگر بنا بشود 
سربازها و افسرهایش به عیاش��ی عادت کنند اینها نمی توانند 

سرباز و افسر خوب باشند یعنی روحشان اجازه نمی دهد.
این اس��ت که فس��ق و فجور در هر جامعه ای که پیدا شد، کار 
مخدر عمومی را انجام می دهد و احساسات عالی را در روح آن 
مردم می کشد و از آن جمله احساسات ایمانی و پاک را سست 
و ضعیف می کند. در مقابل دشمن، ضعیف و ناتوان می شوند و 
بالاخره این جامعه از پا درمی آید. این مطلب را هم از قرآن در 
سر انحطاط اقوام می توان به دس��ت آورد. این است که فسق و 
فجور در هر جامعه ای که پیدا ش��د، کار یك مخدر عمومی را 
انجام می دهد و احساسات عالی را در روح آن مردم می کشد و از 
آن جمله احساسات ایمانی و پاک را سست و ضعیف می کند. در 
مقابل دشمن، ضعیف و ناتوان می شوند و بالاخره این جامعه از 
پا درمی آید. نقطه مقابلش البته معلوم است؛ از نظر قرآن عفاف، 

تقوا و پاکی، سر و راز بقاست.

  تفرق و اتحاد
مس��ئله دیگری که از قرآن حتی ب��ه عنوان درس 
تاریخی می  شود اس��تفاده کرد، یعنی هم دستور 
است هم در آنجا که داس��تان های تاریخی را نقل 
می  کند به آن اشاره می کند یعنی ناموسی است در 
تاریخ زندگی انسان ها، مسئله اتحاد و اتفاق از یك طرف، تشتت و 

تفرق از طرف دیگر است.
قوا وَاذکُروا  ِ جَمیعًا وَلا تفََرّهَ فرمان قرآن به »وَاعتَصِموا بحَِبلِ اللهّهَ
ّهَفَ بیَنَ قُلوبکُِم...« عنایت  ِ عَلیَکُم إذِ کُنتُم أعَداءً فَأَل نعِمَتَ اللهّهَ
قرآن را به اجتماع و اتفاق نشان می دهد. معلوم است که این 
امر به اتفاق و اجتماع، برای این اس��ت که بهتر باقی بمانید 
و بهتر بتوانید کار کنید. »وَألَفََّ بیَْنَ قُلُوبهِِمْ لوَْ أنَفَْقْتَ مَا فيِ 
الْأَرْضِ جَمِیعًا مَ��ا ألَفَّْتَ بیَْنَ قُلُوبهِِمْ« خ��دا با نیروی ایمان 
میان دل های اهل ایمان الفت و وح��دت ایجاد کرد. اگر تو 
)پیامبر( پول دنیا را هم خرج می کردی این وحدت و اتفاق را 
نمی توانستی ایجاد کنی؛ یعنی وحدتی که ایمان برای بشر 
به وجود می آورد، پول نمی تواند ایجاد کند. آنجا که رسماً به 
امر تاریخی اشاره می کند و معلوم است که از نظر قرآن جنبه 
قُوا  تاریخی و عمومی دارد می فرماید: وَلَا تکَُونوُا کَالذَِّینَ تفََرَّ
نَاتُ. اش��اره به گذش��تگان  وَاخْتَلفَُوا مِنْ بعَْدِ مَا جَاءَهُمُ البَْیِّ
می کند: شما مانند آنها نباشید که بعد از آنکه علم و دانایی 
برای آنها آمد، مختلف، متفرق و متشتت شدند. پس تفرق و 
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واکاوی استاد شهید مرتضی مطهری از راز انحطاط و ترقی اقوام در قرآن کریم

تشتت راز زوال و انحطاط است و برعکس، اتحاد و اتفاق راز بقاست.
اینجا مطلبی را باید ضمناً اشاره کنیم و آن این است که از بعضی آیات قرآن 
راجع به اختلاف، احیاناً تقدس و مدح اختلاف اس��تفاده می شود. در سوره 
ةً واحِدَةً وَ  هود آیات ۱۱۸ و ۱۱۹ می فرماید: »وَ لوَْ شاءَ رَبكَُّ لجََعَلَ النّاسَ أمَُّ
لایزَالوُنَ مُخْتَلفِینَ. إلِّا مَنْ رَحِمَ رَبُّ��كَ وَ لذِلكَِ خَلقََهُمْ.« بعضی ضمیر ذلك 
را به رحمت برگردانده اند، بعضی به اختلاف. حدیثی از پیغمبر اکرم روایت 
ش��ده که »اختلاف امتی رحمه«. حتی درباره این حدیث کتاب نوشته اند. 
اهل تسنن این حدیث را روایت کرده اند و در روایات شیعه هم هست، منتها 
به یك شکل مخصوصی تفسیر و توجیه ش��ده ولی به هرحال این حدیث از 

پیغمبر است.
اختلاف به یك شکلش راز تکامل است و به شکل دیگری راز انحطاط و موجب 
انحطاط. اختلاف تا آنجا که معنایش تنوع یا اختلاف سطح باشد، امری است 
ضروری در طبیعت و قابل از بین بردن نیست و خودش سر تکامل در طبیعت 
است. خود طبیعت هرگز افرادی را قالبی و متس��اوی از هر جهت به وجود 
نمی آورد. آیا افراد از نظر فکر، اس��تعدادها و احساس ها در یك حد هستند؟ 
مختلفند. اگر همه افراد انسان قالبی به وجود آمده بودند حتماً این تکاملی 

که در زندگی بشر رخ داده، رخ نمی داد.
در امور علمی اختلاف خودش سبب پیشروی است ولی به شرط اینکه این 
جور باشد که من یك عقیده و نظری دارم، شما یك عقیده و نظری دارید، 
من از نظر خودم دفاع می کنم، شما هم از نظر خودتان دفاع می کنید. )این 
اختلافي خوب است.( اگر در این حد باش��د که من نظرم حقیقت جویی 
است شما هم نظرتان حقیقت جویی است، این اختلاف ما را زودتر و بهتر 
به حقیقت می رساند. ولی یك وقت هست که اختلاف به معنی کینه توزی 
است و نه این است که افراد در دفاع از حقیقت با یکدیگر اختلاف دارند، او 
از یك عینك حقیقت را می بیند و دیگری از عینك دیگری، بلکه نیروها 
صرف از بین بردن یکدیگر می ش��ود. تعصب ها در کار است. این تعصب 
می ورزد برای عقیده خودش، آن تعصب م��ی ورزد برای عقیده خودش؛ 
این کوش��ش می کند آن را از بین ببرد، آن کوشش می کند این را از بین 
ببرد؛ یعنی نیروها صرف از بین بردن یکدیگر می شود. این اختلاف است 

که بد است.
در آن آیه کریمه که می فرماید: »قُلْ هُوَ القَْادِرُ عَلیَ أنَْ یبَْعَثَ عَلیَْکُمْ عَذَاباً مِنْ 
فَوْقکُِمْ أوَْ مِنْ تحَْتِ أرَْجُلکُِمْ أوَْ یلَبِْسَکُمْ شِیَعًا وَیذُِیقَ بعَْضَکُمْ بأَْسَ بعَْضٍ« این 
مطلب هست. در تفاسیر، آیه را این طور تفسیر کرده اند: خدا قادر است که 
عذابی از بالای سر شما بر شما بفرستد. یعنی خدا قادر است بر شما ظالم هایی 
مسلط کند، و قادر است که از زیر پای شما عذابی بر شما مسلط کند یعنی 
آنهایی که زیر دست شما هستند به ش��ما ظلم کنند و به حقوق شما تجاوز 
کنند. »أوَْ یلَبِْسَکُمْ شِیَعًا« یا شما را فرقه فرقه کند َ»یذُِیقَ بعَْضَکُمْ بأَسَْ بعَْضٍ« 
و بچشاند به بعضی از شما بأس یعنی آن ش��دت حمله دیگری را؛ یعنی در 
میان شما اختلاف ایجاد بشود که نیرویتان صرف مبارزه با یکدیگر بشود. این 

اختلاف است که نباید باشد.

 امر به معروف و نهی از منکر و ترک آن
مسئله دیگری که از قرآن استفاده می شود و روایات هم کاملًا 
تأیید کرده، مسئله امر به معروف و نهی از منکر است. انحراف و 
به تعبیری متناسب با تعبیرات قرآن ترک معروف ها و ارتکاب 
منکرها امری است که در جامعه ها پیدا می شود؛ نباید انتظار 
این باش��د که اینها پیدا نش��ود ولی آن چیزی که انتظار هست این است 
که باید افرادی باشند مروج و مش��وق نیکی ها، آنچه قرآن آنها را معروف 
می نامد، و مخالف و مبارز با بدی ها. آیاتی به طور مس��تقیم دستور امر به 
معروف و نهی از منکر می دهد. گذشته از آیات، انسان استفاده می کند که 
قرآن به قضایای تاریخی توجه دارد. گاهی که قضایای گذش��ته و هلاکت 
اقوامی را نقل می کند تصریح می کند که اینها نه��ی از منکر نمی کردند؛ 
یعنی اگر در میان آنه��ا بودند مردمی که نهی از منک��ر می کردند، کار به 
اینجا نمی کشید. یك آیه می فرماید: »فَلوَْلا کَانَ مِنَ القُْرُونِ مِنْ قَبْلکُِمْ أوُلوُ 
ةٍ ینَْهَوْنَ عَنِ الفَْسَادِ فيِ الرَْضِ« چرا در میان نسل های گذشته پیش از  بقَِیَّ
شما نبودند گروهی صاحبان ذخیره؟ )بقیه یعنی ذخیره، و گفته اند اینجا 
مقصود عقل است. شاید عقل از آن جهت ذخیره گفته می شود که معمولاً 
اطلاعات انسان همان تجربیاتی اس��ت که دارد و ذخیره می کند.( چرا در 
میان اینها یك ع��ده افرادی که صاحب تجرب��ه و صاحب تجربیات عقلی 
هستند، یك عده خردمند وجود نداشت که مردم را از فساد در زمین نهی 
کنند؟ یعنی اگر چنین چیزی می بود کارشان به اینجا نمی کشید. پس، از 
آیات قرآن این مطلب استنباط می شود و در روایات، نبوی چه غیر نبوی، 
این مطلب صریحاً بیان شده اس��ت. در نهج البلاغه مخصوصاً و در کلمات 
پیغمبر اکرم هست که در کافی نقل شده است. در کلمات امیرالمؤمنین 
هست که »خداوند اقوام گذش��ته را عذاب نکرد مگر به خاطر ترک امر به 

معروف و نهی از منکر«.
حدیثی را همه از پیغمبر اکرم روایت کرده اند که فرمود: باید امر به معروف 
و نهی از منکر کنید و اگر نه، خدا متعال بدَان شما را بر شما مسلط می کند 
و آن وقت خوبان ش��ما دعا می کنند که این ش��ر از آنها گرفته شود و این 
دعا مستجاب نمی شود؛ چون دعایی که توبه دارد، تا توبه اش محقق نشود 
مستجاب نمی شود. وقتی که عذابی نتیجه یك گناه باشد و آن گناه مثلًا 
ترک امر به معروف و نهی از منکر است، دعا آن وقت مستجاب می شود که 
توبه اش محقق بشود، توبه اش وقتی محقق می شود که بازگشت باشد یعنی 

امر به معروف و نهی از منکر عمل بشود.
قرآن کریم مس��ئله - به تعبیر خود قرآن - فتح باب رحمات از یك طرف و 
قطع رحمات از طرف دیگر را ذکر می کند، که در آن آیه به تصریح می فرماید: 
رُ ما بقَِومٍ حَتّی یغَُیِّروا ما بأَِنفُسِهِم« این هایی که گفتم، در واقع  »إنَِّ الَلهّهَ لا یغَُیِّ
رُ ما بقَِومٍ حَتّی یغَُیِّروا ما بأَِنفُسِهِم« است؛ یعنی جای  تفس��یر »إنَِّ الَلهّهَ لا یغَُیِّ
دیگر قرآن این معنا را توضیح می دهد. در این آیه همین قدر می فرماید که 
م« خداوند وضع و سرنوشت  رُ ما بقَِومٍ حَتّی یغَُیِّروا ما بأَِنفُسِ��هِ »إنَِّ الَلهّهَ لا یغَُیِّ
قومی را عوض نمی کند مگر اینکه آنها آنچه را که مربوط به خودش��ان و در 
اختیار خودشان و در مسئولیت شان اس��ت تغییر بدهند. حالا چگونه تغییر 
بدهند؟ چه چیزی اگر عوض ش��د، چه پیش می آید؟ این آیات دیگری که 
عرض کردیم به موجب آنها از ق��رآن ]آن چهار عامل انحطاط و ترقی اقوام[ 
استفاده می شود، این را بیان می کند: اگر ظلم آمد این »یغَُیِّروا ما بأَِنفُسِهِم« 
است، اگر فسق آمد »یغَُیِّروا ما بأِنَفُسِهِم« است، اگر تفرق و تشتت آمد »یغَُیِّروا 
ما بأَِنفُسِ��هِم« اس��ت و اگر ترک امر به معروف و نهی از منکر آمد »یغَُیِّروا ما 
بأَِنفُسِهِم« است. عکسشان هم بخواهد باشد باز »یغَُیِّروا ما بأَِنفُسِهِم« است در 
شکل دیگر خودش. از این مطلب فعلًا صرف نظر می کنیم؛ یك بیان اجمالی 

بود از آنچه که قرآن کریم فرموده است.

جامعه ای که عدالت نداشته باشد دینی نیست

می گویند وقتی هلاکو آمد به عراق، در جلسه ای که 
عده ای از علما بودند از جمله س�ید بن طاووس، این 
مسئله را طرح کردند که اگر امر دائر باشد که حاکم 
مسلمین کافر باشد و عادل یا مسلمان باشد و ظالم، 
کدام یک مقدم است؟ آنجا طوماری امضا کردند که 
بر حسب اصول اس�لام حاکم مس�لمین اگر کافری 
باشد عادل، مقدم است بر اینکه مسلمانی باشد ظالم

به تازگی کتاب جدیدی از معلم ش�هید مرتض�ی مطهری با عن�وان »انحطاط و 
ترقی تمدن ها از نظر قرآن و منطق دیالکتیک«  بر اس�اس تازه ترین صوت های 
به دس�ت آمده از س�خنرانی های آن اس�تاد عزیز در انجمن اس�لامی پزشکان 
به چاپ رس�یده اس�ت. ش�هید در این سلسله س�خنرانی که متأس�فانه صوت 
برخی از جلس�ات آن مفقود ش�ده، به راز حرکت تاریخ و عوامل انحطاط و ترقی 

تمدن ها و س�نت و درس بودن تاریخ  اش�اره کرده و هم�ه را از منظر قرآن مورد 
بررس�ی و تحقیق قرار داده اس�ت. همچنین نقد تکامل تاری�خ از منظر منطق 
دیالکتی�ک از دیگر محتوای کتاب اس�ت. آنچ�ه پیش  رو داری�د بخش هایی از 
فرمایش�ات ش�هید، با اندکی تلخیص اس�ت که در آن رازهای انحطاط و ترقی 
اقوام از منظر قرآن کریم بررس�ی شده است. گفته های ش�هید هر چند در سال 

53 ایراد ش�ده اما از آنجا که فرای زمان و مکان اس�ت همچنان برای ما و به ویژه 
نس�ل جوان انقلاب که بار گام دوم بر دوش اوس�ت، درس آموز اس�ت چراکه به 
قول آنچ�ه رهبر معظ�م در بیانی�ه گام دوم آورده اند: »برای برداش�تن گام های 
اس�توار در آینده، باید گذشته را درس�ت ش�ناخت و از تجربه ها درس گرفت« 
که اگر این نش�ود »آین�ده م�ورد تهدید های ناش�ناخته قرار خواه�د گرفت.«


