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صراط

بايد دشمني ها را شناخت. مش��كل ما اين است. اينكه 
بنده مس��ئله بصيرت را براي خواص تكرار مي كنم، به 
خاطر اين است. گاهي اوقات غفلت مي شود از دشمني هايي 
كه با اساس دارد مي شود؛ اينها را حمل مي كنند به مسائل 
جزئي. ما در صدر مشروطه هم متأسفانه همين معنا را داشتيم. 
در صدر مشروطه هم علماي بزرگي بودند - كه من اسم نمي آورم؛ 
همه مي شناسيد، معروفند - كه اينها نديدند توطئه اي را كه آن 

روز غربزدگان و به اصطلاح روش��نفكراني كه تحت تأثير غرب 
بودند، مغلوب تفك��رات غرب بودند، طراح��ي مي كردند؛ توجه 
نكردند كه حرف هايي كه اينها دارند در مجلس شوراي ملىِ آن 
زمان مي زنند، يا در مطبوعاتشان مي نويس��ند، مبارزه با اسلام 
است؛ اين را توجه نكردند، مماش��ات كردند. نتيجه اين شد كه 
كسي كه مي دانس��ت و مي فهميد - مثل مرحوم شيخ فضل الله 
نوري - جلوي چش��م آنها به دار زده شد و اينها حساسيتي پيدا 

نكردند؛ بعد خود آنهايي هم كه به اين حساس��يت اهميت و بها 
نداده بودند، بعد از شيخ فضل الله مورد تعرض و تطاول و تهتك 
آنها قرار گرفتند و سيلي آنها را خوردند؛ بعضي جانشان را از دست 
دادند، بعضي آبرويشان را از دست دادند. اين اشتباهي است كه 

آنجا انجام گرفت؛ اين اشتباه را ما نبايد انجام بدهيم. 
بيانات رهبر انقلاب 
در ديدار اعضاي مجلس خبرگان رهبري 88/12/6

مشروطه درس دشمن شناسي است

هفته هاي گذش�ته در صفحه انديش�ه، به بررس�ي 
نظريه سياس�ي ش�يخ فضل الله نوري و خاس�تگاه 
انديش�ه وي پرداخته ش�د. بيان ش�د كه جامعيت 
دين از نظر ش�يخ فض�ل الله اي�ن اقتض�ا را دارد كه 
ش�ريعت در ح�وزه حكوم�ت داري نيز مانن�د ابعاد 
فردي زندگي تعيين كننده مس�ير باش�د. از جمله 
اين مسائل، ش�أنيت تقنين اس�ت كه بي نظر شارع 
مقدس، چه برخاسته از سلطان طاغوتي باشد و چه 
دموكراس�ي طاغوتي، امكان اعتباربخشي ديني به 
آن وجود ندارد. در بخش آخر اين گفتار، به بررسي 
جايگاه حق مردم در نگاه شيخ فضل الله نوري و نتايج 
حاصله از انديشه سياسي وي پرداخته خواهد شد. 

 تعيين قوانين مبنايي كشور، وظيفه فقها
در بررسي انديشه ش��يخ فضل الله نوري، بيان شد كه او 
اعتبار دادن به رأي اكثريت بالذات را در مسئله تقنين 
بدعت مي داند و اشاره شد كه امام خميني)ره( نيز چنين 
نگاهي به مسئله اكثريت آرا در مقام قانون گذاري اوليه 

در جامعه اسلامي داشته اند. 
امام خميني )ره( در خصوص تصوي��ب قوانين پايه در 
كش��ور اس��لامي اعتقاد دارند اين وظيفه را بايد فقها و 
اسلام شناسان كه قادر به اس��تنباط احكام موضوعه در 
سياست اسلام هستند به عهده گيرند. در پيام ايشان به 
مجلس خبرگان قانون اساسي، مسئوليت اعتباربخشي 
به قوانين بر اس��اس رد يا تأييد همخواني با نظر شرع، 
به عهده فقهاي حاضر در اين ش��ورا نهاده ش��ده است: 
»تشخيص مخالفت يا موافقت با احكام اسلام منحصراً 
در صلاحيت فقهاي عظام اس��ت كه الحمدلله گروهي 
از آن��ان در مجلس وج��ود دارند. و چون اي��ن، يك امر 
تخصصي احكام شرع از كتاب است دخالت وكلاي ديگر 
در اين اجتهاد و تشخيص احكام الهي از كتاب و سنت، 
دخالت در تخصص ديگران بدون داش��تن صلاحيت و 

تخصص لازم است.«
عبارات شيخ فضل الله نوري در تعيين جايگاه انحصاري 
فقها در اعتباربخشي به قوانين نيز بسيار مشابه نوع نگاه 
حضرت امام)ره( اس��ت؛ به گونه اي كه ايشان حتي اگر 
اكثريت برگزيدگان )مجلس اول مشروطه كه به عبارتي 
مجلس قانون اساسي اس��ت( متفق بر قانوني شوند كه 
فقها آن را تأييد نكرده باش��ند، چنين قانوني بدعت در 
دين است: »اصل اين ترتيب و قانون اساسي و اعتبار به 
اكثريت آرا گرچه در امور مباحثه بالاصل هم باشد، چون 
بر وجه التزام قانون شد، حرام تشريعي و بدعت در دين 
است... اين امر راجع به ولايت است نه وكالت؛ و ولايت 
امام زمان)عج( در عصر غيبت با فقها و مجتهدين است 

نه بقال و بزاز.«
در اين مناقشه مسلم است آنچه ش��يخ فضل الله بر آن 
تأكيد دارد اصالت تأييد احكام اسلام توسط فقها است و 
اساساً شيخ فضل الله بر سر اينكه شكل حكومت سلطنتي 
يا پارلماني باشد مناقشه اي ندارد؛ در هر دو صورت نظر 
وي بر آن است كه احكام صادره از ناحيه حكومت بايد 
مؤيد به تأييد فقها باشد. لذا نسبت حمايت از استبداد 
دادن به ش��يخ فضل الله نوري در حال��ي كه اصل بحث 
وي خ��ارج از موضوع مدل حكومت داري اس��ت، امري 

ناعادلانه است. 
 تعيين شيوه حكومت و دولت داري، حق مردم

اتفاقاً ش��يخ فضل الله ن��وري، آن جا كه به بحث ش��يوه 
حكومت داري مي رس��د، تعيين مدل ظاهري حكومت 
را جزو حق��وق عمومي مي دان��د كه مردم باي��د بر آن 
اتف��اق كنند: »م��ردم را حق جلب مناف��ع و دفع مضار 
دش��من داخلي و خارجي اس��ت به مق��داري كه دين 

ترخيص فرموده، لذا به هيئت اجتماعيه، تبديل سلطنت 
استبدادي به سلطنت اشتراطي نمودند.« 

مشخص است كه طبق نگاه شيخ، مردم با انتخاب خود 
به مدل حكومت شكل مي دهند و همانگونه كه اجتماع 
مردم اتفاق بر تبديل س��لطنت به مش��روطه سلطنتي 
نمودند، مي توانند اشكال مختلف حكومت را برگزينند. 
وكلا و نمايندگان��ي كه م��ردم برمي گزينند، پس از آن 
كه قانون كشور منطبق با اسلام بود، حالا مي توانند به 
تصويب دستورالعمل هاي جهت دهنده يا بازدارنده در 
راستاي مصالح كشور در امور مختلف مملكتي و لشكري 
بپردازند ك��ه منافع مردم��ي را كه از آن��ان نمايندگي 
مي كنند تأمين نمايد: »وظيفه وكلا تحصيل قوه دافعه 
يا جهت نافعه براي موكلين خود و امور راجع به ملك و 

لشكر و كشور است.« 
مايه تأسف است كه بسياري از مورخان يا نويسندگان، 
به تفكيك نظر شيخ فضل الله درباره اختيار وكلا در قوه 
مقننه )تعيين كننده قانون اساسي( و مجلس برنامه ريزي 
)قانون گذاري در سطح امورعمومي كشورداري( توجه 
نكرده اند. شيخ فضل الله نوري هيچ گاه در جبهه سلطنت 
و طاغوت قرار نگرفت و دست به حمايت از آن نزد بلكه 
اتفاقاً فرياد مشروطه خواهي مردم بود كه البته خفقانِ 
منورالفكران آن صداي رس��اي آن را خفه كرد. او نقش 
مردم را در تعيين سرنوش��ت خود تأييد نموده و براي 
تاريخ گواهي مي دهد كه در پرتو قانون اساسي اسلامي، 
نيازمند به تحديد سلطنت هستيم: »همه بدانيد من را در 
موضوع مشروطيت و محدود كردن سلطنت ابداً حرفي 
نيس��ت؛ بلكه احدي نمي تواند انكار كند اين موضوع را 
كه متوقف نم��ودن برخي بدعت ها لازم اس��ت. اصلاح 
وضع مملكتي از قبيل عدليه و ماليه و ساير ادارات لازم 
است كه همگي محدود شود. اگر ما بخواهيم مملكت را 
مشروطه كنيم و سلطنت را محدود داريم و حقوقي براي 
دولت و تكليفي ب��راي وزرا تعيين نماييم، محققاً قانون 
اساسي داخلي و نظامنامه و دستورالعمل مي خواهيم.«

 اسلام و مقتضيات زمان در نگاه شيخ
از زمره مباحثي كه در حكومت بر مبناي دين بايد مورد 
تحقيق واقع شود، بحث اسلام و مقتضيات زمانه است. 
ايش��ان آنجا كه در خصوص اقتضائات زمان و تغيير در 
قوانين الهي بحث نموده، بيش��تر بر ثبات قوانين تأكيد 

نموده و آن را البته با موضوع خاتميت رس��الت پيامبر 
گرامي اسلام )ص( گره زده اس��ت. »اقتضائات زمان« 
از جمله مباحثي است كه همواره در اجتهاد پويا و فقه 
شيعي به عنوان نقطه قوت و امتياز اين مكتب بوده است 
و در عصر غيبت امكان مي دهد ت��ا جامعه بدون توقف، 
حركت در راستاي وظايف روز را ادامه دهد. اما در عصري 
كه بيم آن مي رفت تا تفاسير روش��نفكران از اسلام كه 
مي كوشيد قوانين اس��لام را متناس��ب با قرن ها پيش 
جلوه دهد، نگاه ش��يخ فضل الله نيز همانند اكثر علماي 
شيعه بيش از هر چيز تكيه بر اين مسئله است كه اصول 
قوانين الهي در اسلام، ثابت و فاقد تغيير و تحول است و 
كسي كه اعتقاد به تغيير اين قوانين داشته باشد از دايره 
شريعت خروج كرده است: »اگر كس��ي گمان كند كه 
مقتضيات عصر، تغيير دهنده برخي مواد قانون الهي، يا 
تكميل كننده آن خواهد بود، چنين كسي از دايره عقايد 

اسلامي خارج است.« 
اين عبارت ناش��ي از اين طرز نگاه اس��ت ك��ه وقتي به 
خاتميت نبي اكرم )ص( اذعان مي شود، اصول و قوانين 
الهي را نيز پايان يافته و تكميل شده در عصر پيامبر و به 
وسيله رسالت ايشان مي دانيم و اگر اعتقاد بر اين باشد 
كه برخي اصول و احكام بعداً و تدريجاً تكميل مي شود، 
خاتميت پيامبر زير سؤال برده شده است: »پيغمبر ما 
خاتم انبيا اس��ت و قانون او ختم قوانين اس��ت؛ و خاتم 
كسي اس��ت كه آن چه مقتضي صلاح حال عباد است 
الي يوم الصور به سوي او وحي شده باشد و دين را كامل 

كرده باشد.« 
اشاره شد كه وي در خصوص روش برداشت از دين طبق 
مقتضيات زمانه - آن گونه كه بعداً در نهضت اس��لامي 
تفصيلًا م��ورد ارائه نظر ق��رار گرفت و انديش��منداني 
چون آيت الله مطهري و آيت الله بهشتي در صدد تبيين 
آن برآمدند- اشاره چنداني نداش��ته و صرفاً به منظور 
جلوگيري از بدعت قرائت انحراف��ي از دين كه در حال 
رواج بوده اس��ت، تأكيد ب��ر ثبات اصول اساس��ي دين 
پيامبر –الي الابد- و لزوم تفقه و اجته��اد در دايره اين 
اصول تحويل ناپذي��ر دارند: »مملكت اي��ران، مملكت 
اسلامي است و شريعت اسلام ناسخ شرايع سابقه و ابدي 
است. چگونه مي شود در احكام اسلاميه دخالت و تغيير 

ايجاد شود؟«

 نتيجه انديشه سياسي شيخ شهيد
انديشه هاي سياسي شيخ فضل الله در عصري كه اولين 
نفحات مشروطيت در افق سياسي ايران در حال دميده 
شدن بود، ميزاني بود كه چارچوب دين سياسي را براي 
نخستين بار به صورت عملي تعريف نمود. تعامل سياست 
و ش��ريعت يكي از دس��تاوردهاي مهم سياسي روزگار 
ماست كه قطعاً شيخ شهيد در زمينه سازي اين مسئله 
پيش��گام بوده اس��ت. به عنوان نتايج طرح انديشه هاي 
سياسي شيخ فضل الله در آس��تانه تولد مشروطيت، به 

موارد زير مي توان اشاره كرد. 
- نگاه به ماهيت قدرت سياس��ي به عن��وان يك اعتقاد: 
شايد بتوان تجلي قدرت سياسي را در مباحث اعتقادي، 
جزو مهم ترين دستاوردهاي نگاه شيخ در زمينه انديشه 
شيخ فضل الله دانست. اعتقاد شيخ بر همنهشتي اصول 
دين رسول الله )ص( با جايگاه قدرت سياسي امر فراموش 
ش��ده اي بود كه ش��يخ، آن را با صداي بلند فرياد زد. در 
حكومت بر جامعه اس��لامي، حس��ب س��نت رسول الله 
بايد مباني حكوم��ت داري از دين و فقه گرفته ش��ود و 
صرفاً از بي��ن رفتن اس��تبداد براي رف��ع طاغوت كافي 
نيست، بلكه طاغوت مي تواند حتي در قالب هاي به ظاهر 
دموكراتيكي رخ بنمايد كه نسبتي با احكام الهي ندارد. 
منبع مشروعيت در تفكر شيعه اخذ نيابت از امام معصوم 
است و تصدي امور عامه بايد به دست ايشان و نايبانشان 

صورت بگيرد. 
- س��اماندهي احكام اجتماعي اس��لام: در اسلام احكام 
گسترده اجتماعي به گونه اي است كه نيازمندي به يك 
مركزيت سياسي را مي طلبد؛ تفكري كه شيخ فضل الله  
دارد درباره لزوم شكل دهي به يك سيستم اجرايي فقهي 
كه مجري احكام در جلوه هاي سياسي اجتماعي باشد. 

 - ولايت فقه: تمركز اهداف اجرايي، تقنيني و قضايي به 
شكل متمركز در ساختار سياسي در ادامه به شكل گيري 
نظامي منجر مي ش��ود كه در رأس آن ولايت فقه وجود 
دارد كه سيس��تم قانون گذاري، سيستم اجرايي- ماليه 
و نيز سيس��تم قضايي را تحت نظر دارد. در حكومت بر 
مبناي فقه، صرفاً كس��اني حق تص��رف را در امور عامه 
دارند كه از ناحيه امام، نيابت داش��ته باشند؛ چراكه در 
شريعت اسلامي، گس��تره قوانين اجتماعي در فقه و به 
دست فقيه محقق مي شود: »منصب دولت و اجراي آن 
از عدليه، نظميه و ساير حكام، فقط اجراي احكام صادره 
از مجتهدين عدول مي باشد؛ چنانچه تكليف هر مكلفي 

انفاذ حكم مجتهد عادل است.«
 فرجام سخن

مشاهده مي ش��ود به رغم اينكه خلق تفكر ولايت فقيه 
به امام )ره( منتسب مي ش��ود اما در طول تاريخ معاصر 
خصوصاً در ايران پس از عصر مش��روطيت بارها توسط 
بزرگان دين م��ورد تذكر قرار گرفته اس��ت. هرچند در 
روزگار ش��يخ فضل الله، توصيه به لزوم نظارت فقه براي 
پرهيز از اس��تبداد شنيده نش��د؛ اما حالا مطالعه تاريخ 
نشان مي دهد كه سخن چه كس��ي درست بود و نتيجه 
مشروطه  غيرمشروعه تن دادن به زندگي جامعه اسلامي 
زير چكمه هاي رضاخاني است. استبداد ديني حتي در 
قالب مش��روطيت و دموكراس��ي مي تواند رخ بنمايد و 
حتي مي توان اذعان داشت طواغيتي كه خود را برآمده 
از مش��روطيت بدانند، بدون نظارت دي��ن احتمال بروز 
مفس��ده در حكومت را ب��ا توجيه »اين خواس��ت مردم 
است« ساده تر خواهند داشت. عصاره اين سخن را امام 
راحل در خصوص ولايت فقيه فرمودند كه »ولايت فقيه 
نباشد ديكتاتوري مي شود. ولايت فقيه است كه جلوي 

ديكتاتوري را مي گيرد.«

 بس�ياري از مورخين يا نويس�ندگان، به 
تفكيك نظر شيخ فضل الله پيرامون اختيار 
وكلا در قوه مقنن�ه )تعيين كنن�ده قانون 
اساسي( و مجلس برنامه ريزي )قانون گذاري 
در س�طح امور عمومي كشورداري( توجه 
نكرده اند. ش�يخ فضل الله ن�وري هيچ گاه 
در جبهه سلطنت و طاغوت قرار نگرفت و 
دست به حمايت از آن نزد بلكه اتفاقاً فرياد 
مشروطه خواهي مردم بود كه البته خفقان 
منورالفكران آن صداي رساي آن را خفه كرد

مردم در انتخاب مدل حكومت و برنامه ريزي 
صاحب وظيفه اند

تأملي در انديشه سياسي شهيد فضل الله نوري

   تحليل

دكت�ر مه�دي گلش�ني در س�ومين دوره 
آموزش�ي طرح ملي نخبگان علوم انساني 
كه هفت�ه گذش�ته در دهك�ده تحقيقاتي 
وسف برگزار ش�د، به بررس�ي امكان علم 
ديني پرداخت. در بخش�ي از اين نشس�ت 
به بررس�ي جايگاه كنوني فلسفه در غرب 
پرداخته ش�د و در ادامه به امكان س�نجي 
ورود گزاره هاي ديني به ساحت علم اشاره 
كرد. گ�زارش اين بخش را به نق�ل از روابط 
عمومي سازمان تبليغات اسلامي مي خوانيد . 
 وضعي�ت فلس�فه و متافيزي�ك در 

كشورهاي غربي
دكتر گلشني با اشاره به وضعيت متفاوت نيم 
قرن قبل در دانشگاه هاي تراز اول اروپا و امريكا 
مانند آكسفورد، كمبريج، كلمبيا و نظاير آنها 
درباره حضور يا عدم حضور فلس��فه، وضعيت 
امروز را بس��يار مش��تاق تر به مباحث فلسفي 
دانس��ت. به اين معن��ا دانش��گاه هاي غربي به 
خوبي دريافته اند كه علوم به خودي خود كفايت 
نمي كنند و احتياج به متافيزيك دارند. در مقابل 
برخي از اساتيد در دانشگاه هاي ايران، همچنان 
بر نفي متافيزيك و دانش هاي نظري در علوم 
تأكيد مي كنند. دكتر گلش��ني به دو نمونه از 

اعتقاد به تأثير فلسفه در علم اشاره مي كند:
1- نظريه تكامل و دين در غرب امروز

»در امريكا در دهه ۱۹۸۰ دادگاهي به پا شد كه 
در آن، متدينان مسيحي شكايت كرده بودند 
كه در دبيرستان هاي امريكا بايد دركنار تدريس 
نظريه تكامل، كتاب مقدس هم تدريس شود، 
هرچند در نهايت با رأي دادگاه، تدريس كتاب 
مقدس ممنوع شد. در اين دادگاه آقاي مايكل 
روس، فيلس��وف علم دارويني ب��ه نفع نظريه 
تكامل شهادت داد، اما خودش در سال ۲۰۰۳، 
در يكي از محافل علمي امريكا سخنراني كرد و 
نظريه تكامل و تكامل گرايي را مبتني بر اصل 
طبيعت گرايي دانس��ت و اينك��ه اعتقادي به 
ماوراء الطبيعه نداريم. او بعد از اين س��خنراني 
به شدت مورد نقد طبيعت گرايان قرار گرفت.« 
2- فهم پذير بودنِ طبيعت به عنوان يك 

باور ايماني
دكتر گلشني در اين مورد به ديدگاه اينشتين 
اش��اره مي كند كه قائل اس��ت فهم پذير بودن 
طبيعت به صورت علمي اثبات نمي شود، بلكه 
يك باور ايماني اس��ت و همي��ن اعتقاد باعث 
مي شود كه ما اساساً در علوم طبيعي به دنبال 

كشف حقيقت برويم. 
 محدوديت هاي علم

دكتر گلشني علاوه بر عدم توجه ايرانيان به اين 
ديدگاه كه نظريات و عقايد متافيزيكي در علم 
تأثير دارد، به ديدگاه ديگري نيز اشاره مي كند 
كه در ايران، چندان مورد توجه نيست، اما در 
غرب توجهات زيادي را برانگيخته است و آن، 

اذعان به محدوديت هاي علم است.
مولانا محمد بلخي، چندين قرن قبل فرموده بود 
»از كجا آمده ام آمدنم بهر چه بود/ به كجا مي روم 
آخر ننمايي وطنم.« دكتر گلشني با اشاره به اين 
بيت شعر از مولانا و غفلت ايرانيان از اين دست 
معارف، به كتاب »محدوديت هاي علم« از پيتر 
مداوار اشاره مي كند كه ديدگاهي شبيه مولانا 
درباره عل��م دارد. »اينكه علم محدوديتي دارد 
از آنجا محتمل مي ش��ود كه س��ؤالاتي وجود 
دارد كه علم نمي تواند پاس��خ دهد و هيچگونه 
پيش��رفت قابل تصوري از علم ه��م آن را قادر 
به پاس��خ دادن به آنها نمي كند. اينها سؤالاتي 
هستند كه كودكان مي پرس��ند. من سؤالاتي 
از قبيل چگونه از چيزي آغاز شد؟ ما براي چه 
اينجا هستيم؟ ما از چه ساخته شده ايم؟ و هدف 
از زيستن چيست؟ را در نظر دارم. افرادي مانند 
پيتر مداوار گفتند كه جواب اين س��ؤال ها را از 
فلس��فه، ادبيات و دين مي گيريم، اما بعضي از 
آدم هاي ت��راز اول علم، مي گوين��د جواب اين 

سؤالات را تنها از دين مي گيريم.« 
 منقولاتي از فيزيكدانان غربي

دكتر گلشني با طرح مسئله اصلي و ارائه شواهد 
متعدد، به نق��ل اقوالي از برتري��ن فيزيكدانان 
جهان كه اغلب جوايز نوبل فيزيك را برُده اند، 
اشاره مي كند تا شواهد بيش��تري بر اين نكته 
ارائه كند كه علم، پاسخگوي همه پرسش هاي 
بشري نيست. چارلز هارد تاونز  برنده جايزه نوبل، 
كاشف ليزر و از معتقدين به اين ديدگاه كه كار 
علمي، نوعي عبادت است، مي گويد »به عقيده 
من، مسئله مبدأ، به نظر بي جواب مي رسد، اگر 
آن را صرفاً از دي��د علمي دنبال كنيم. بنابراين 
من معتقدم كه نياز به نوع��ي توضيح ديني و 
متافيزيكي داريم اگر بنا است توضيحي داشته 
باشيم.« فيزيكدان ديگري به نام فريمن دايسون 
نيز مي گويد، »بزرگ ترين اس��رار حل نشده، 
رازهاي وجود ما به عنوان موجودات هوشيار، در 
يك گوشه اي از جهان وسيع است. چرا ما اينجا 
هستيم؟ آيا جهان هدفي دارد؟ دانش ما درباره 
خير و شر از كجا مي آيد؟ اين رازها و صدها راز 
ديگر مثل آنها وراي دس��ترس علم هس��تند. 
آنها در آن طرف ديگر مرز قرار دارند؛ در حوزه 

صلاحيت دين قرار دارند.« 
 بررسي امكان علم ديني

مقدماتي كه به آن اشاره شد، بيانگر آن هستند 
كه ارزش هاي اخلاقي، اصول فلسفي و مفاهيم 

ديني بر فرايند علم تأثير جدي دارند. بنابراين 
اگر در اين موارد به جهان بيني ديني بپردازيم، 
»به معناي آن نيست كه تجربه و نظريه پردازي 
را كن��ار بگذاريم. بلكه در تعريف درس��ت علم 
ديني بايد به اين نكته توجه ك��رد كه »وقتي 
مي خواهيد يافته هاي علمي تان را جمع بندي 
كنيد، آن  را تابع اصولي قرار دهيد كه اتفاقاً آن 
اصول، متافيزيكي و ديني است و اگر فلاسفه ما 
درباره اين اصول معتقدند كه يك تدبير واحد 
بر جهان حاكم اس��ت، غير ماديات هم وجود 
دارد و نظاير آنها.« بنابراي��ن علم ديني هم به 
دخالت ارزش هاي دين��ي و اصول متافيزيكي 
اجازه حضور در علم را مي دهد و هم جلوِ تخريب 

توسط علم را مي گيرد. 
 وضعيت عل�م ديني در جه�ان معاصر 

اسلامي
دكتر گلشني با اشاره به اينكه بازار نقد و انتقاد 
علم��ي در دوره معاصر در جهان غرب بس��يار 
گرم تر از نقد و انتقاد در جهان اس��لام اس��ت، 
به بررس��ي وضعيت علم در تاريخ معاصر ايران 
پرداخ��ت. »متأس��فانه علم جدي��د در جهان 
اس��لام از زمان قاجاريه سرازير ش��د. در مصر 
و ش��مال آفريقا نيز تحت تأثير حمله ناپلئون 
نوعي شيفتگي به علم غربي ايجاد شد و »دسته 
دس��ته عالمان مصري، گرايش ش��ديدي به 
تحصيل در فرانسه داش��تند و بعد از تحصيل، 
دين را با مفروضات ديني توضيح داده و تحليل 

مي كردند. حتي شيخ محمد عبده كه يك آدم 
عقلاني بود، قصد داشت اش��عه ايكس را جن 
تطبي��ق داد. ورود علم در هند ب��ا تصميمات 
سيداحمدخان هندي و تلاشش براي توجيه 
كلام اس��لامي و آموزه هايي نظي��ر معجزه بر 
اساس يافته هاي علم جديد همراه بود. ايرانيان 
وقتي از روس ها شكست خوردند، عده اي براي 
تحصيل علم مدرن به فرنگ يا خارج فرستاده 
ش��دند. اميركبير هم دارالفن��ون را بنا كرد تا 
نيازهاي فعلي جامعه ايران برطرف ش��ود و در 
ادامه دانشگاه هاي ايران شكل گرفتند كه البته 
به شدت متأثر از تفكر پوزيتيويستي بود.« دكتر 
گلش��ني در ادامه به يك قصور سخت و شديد 
ديگر در نهاد دانش��گاهي ايران اشاره مي كند 
و آن اينكه »دانش��گاه هاي فلس��فه بايد اجازه 
مي دادن��د يافته ها و اصول موضوع��ه علوم، به 
بحث هاي فلس��في راه پيدا كنند، هرچند اين 

اتفاق نيفتاد.« 
به عقيده گلشني، شواهد متعددي نشان مي دهد 
كه ما ايرانيان و مسلمانان، به نقدهايي كه خود 
غربي ها به علم مدرن دارند و زمينه طرح علم 
ديني را فراهم مي كنند، كمتر توجه مي كنيم 
و آنه��ا را كمتر در ايران منعكس مي س��ازيم و 
همين مسئله باعث عقب ماندگي علم در ايران 

شده است. 
 عالمان معاصر اسلامي و تحول در علوم

دكتر گلشني به رغم نگاه نه چندان خوش بينانه 
نسبت به توجه مسلمانان ايراني به تحولات علم 
در غرب، بالاخص در نيمه دوم قرن بيس��تم، 
به گروهي از فلاس��فه مانند آيت الله مطهري و 
علامه طباطبايي اشاره مي كند كه متوجه شأن 
و جايگاه علم شده اند. »اينها متوجه شدند كه 
علم دو بعد دارد. يك بعد تجربي دارد كه ديگر 
امريكايي و روسي و ايراني ندارد. شما يك فلز 
را هرجايي حرارت دهيد طولش زياد مي شود. 
اما بعد ديگري هم دارد ك��ه وقتي قصد داريد 
يافته هاي تجربي را كنار ه��م بگذاريد، به كار 

مي آيد و آن بعُد فلسفي يا ديني است.« 
علاوه ب��ر اينها در ح��دود ۹۰ س��ال پيش، 
درگستره جهان اسلام افرادي مانند ابوالعلي 
مودودي ني��ز در هن��د متوجه اين مس��ئله 
شدند، اما به س��رعت در حاشيه قرار گرفتند. 
او و دوس��تانش در هند، دانشكده اي اسلامي 
تأسيس كردند، هرچند خروجي اش چندان 
مؤثر نبود. دكتر گلشني سخنراني را با طرح 
ديدگاهي از ورنر هايزنب��رگ به پايان مي برد 
تا با تكيه بر آن، به نقد وضعيت علم در ايران و 
موضع گيري هاي نادرست نسبت به علم ديني 
اشاره كرده باشد. هايزنبرگ مي گويد: »جهان 
را تنها با عينك تخصص خودتان نبينيد. جهان 
بيش از آن است كه تخصص شما مي گويد.« 
به عقيده گلش��ني، وضعيت علم در ايران به 
گونه اي اس��ت كه عالمان، تكليف اول و آخر 
انسان را بر اس��اس تخصص خودشان بيان و 

تعيين مي كنند. 

امكان سنجي تحقق علم ديني در گفتاري از مهدي گلشني
در غرب بيش از جهان اسلام به مدرنيته انتقاد مي شود!

درنگ

آنچه ش�يخ فض�ل الله بر آن 
تأكيد دارد اصالت تأييد احكام 
اس�لام توس�ط فقها اس�ت و 
اساساً ش�يخ فضل الله بر سر 
اينكه شكل حكومت سلطنتي 
يا پارلماني باش�د مناقشه اي 
ندارد؛ در هر دو صورت نظر وي 
بر آن اس�ت كه احكام صادره 
از ناحيه حكوم�ت بايد مؤيد 
به تأييد فقها باشد. لذا نسبت 
حمايت از اس�تبداد دادن به 
شيخ فضل الله نوري در حالي 
كه اصل بح�ث وي خ�ارج از 
موضوع م�دل حكومت داري 
اس�ت، امري ناعادلانه اس�ت


