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صراط

به نظر من چش��م‌انداز بلندمدت - ح��الا چه فرض 
كنيم كه اين بلندمدت، 50 س��ال است، يا 30 سال 
است، يا 20 سال اس��ت - بايد گسترش گفتمان فلسفه 
اسلامي در دنيا باش��د؛ اين را هدف قرار دهيد. امروز در 
ايران مثلًا در محيط‌هاي دانشگاهي و علمي ما فلسفه كانت 
به مراتب رايج‌تر و شناخته‌شده تر است از فلسفه بوعلي سينا. 
يعني ابن‌سينا با اين عظمت كه همه تاريخ بشر، از هزار سال 
پيش به اين طرف، با اسم او درگير است، در مجامع دانشگاهي 
ما حكمت و فكر فلسفي‌اش شناخته شده نيست به آن اندازه‌اي 
كه كتاب فكر فلسفىِ مثلًا كانت شناخته شده است. اين يك 
مسئله مهم است. ما بايد عكس اين را عمل كنيم. يعني بايد 
هدف را اين قرار بدهيم كه تفكر فلسفه اسلامي - حالا با همان 
مشخصاتي كه دارد؛ كه خود اين، جاي بحث و گفت‌وگو دارد 
كه فلسفه اسلامي چيست - در دنيا به عنوان گفتمان فلسفي 
شناخته شود، در دانشگاه‌ها رواج پيدا كند، متفكرين عالم از 
آنها مطلع باشند، روي آنها بحث كنند، نقد و انتقاد كنند، در 
مجلات علمي‌شان منعكس شود. خب، اين كار طبعاً متوقف 
به اين است كه ش��ما كارهاي بين‌المللي داش��ته باشيد؛ كه 

حالا يكي از آقايان گفتند كه ما اين قضيه را نداريم. امروز هم 
زمينه دنياي اسلام آماده است. مثلًا فرض كنيد مصر حالا يك 
مقداري درش باز شده است. خب، اين »احمد طيب« خودش 
جزو علاقه‌مندان به فلس��فه ملاصدرا است؛ با اينكه مي‌دانيد 
در مجموعه علماي اهل سنت، گرايش عقلي و فلسفي خيلي 
ضعيف است. آنجا كساني هستند كه با مسائل فلسفي و حِكمي 
ما تا ح��دودي ارتباط ذهني و علمي برق��رار كرده‌اند؛ خب از 
همين مي‌شود استفاده كرد، ارتباطات را زياد كنيد، دعوتشان 
كنيد، شما برويد؛ فقط براي مسائل حِكمي و عقلي و عرفاني 
و كلامي. اين هم يك نكته اس��ت كه به نظر من خيلي بايد به 
آن توجه شود. فلسفه‌هاي مضاف - مثل فلسفه علوم انساني، 
فلسفه روانشناسي - خوب و لازم است؛ اينها همان چيزهايي 
اس��ت كه امتداد حكمت ما محسوب مي‌ش��ود؛ منتها تكيه 
اساسي را بايد بگذاريد روي مسائل كلان جامعه اسلامي؛ مثل 
حكومت. ما وقتي به فلسفه‌هاي غرب نگاه مي‌كنيم، مي‌بينيم 
مسائلي مثل حكومت، اقتصاد، شأن مردم، شأن انسان، طبق 
نظرات آنها، حل مي‌شود. اينها مسائل بنيادي شاخه‌هاي اصلي 

زندگي و جامعه است؛ اينها بايد در فلسفه پاسخ پيدا كند. 

 البته بعضي از آقايان در اين يكي دو سال اخير به من گفتند 
كه ما داريم در اين مس��ائل كار مي‌كنيم - ح��الا من در اين 
خصوص ارزيابي‌اي ندارم - بايد در اين زمينه كار ش��ود. واقعاً 
برويم ببينيم بر اساس فلسفه ما، شكل جامعه، بنيان سياسي 
جامعه، حكومت در جامعه، به چه شكلي خواهد بود؛ يعني ما 
براي مسئله حكومت، در فلسفه چه پاسخي داريم. نمي‌شود 
بگوييم فلسفه ذهنيات محض است و به مسائل زندگي و جامعه 
ارتباطي ندارد؛ اين معني ندارد. به نظر من بخش عمده‌اي از 
جاذبه فلس��فه غرب، مربوط به اين اس��ت. همچنين مسئله 
اقتصاد. بنابراين به طور كلي جهان‌بيني اس�الم تبيين شود. 
مواد اصلي جهان‌بيني اسلام را مشخص كنيد - مسئله انسان، 
مسئله خدا، مسئله ارتباط انس��ان و خدا، مسئله تكليف - در 
فلسفه اسلامي روي اينها كار شود. البته اينها پاسخ‌هاي روشني 
هم دارد، در فلسفه ما خيلي از اينها مسائل مبهمي نيست؛ اما 

بايد اين پاسخ‌ها منعكس شود، گفته شود. 
 بيانات رهبر انقلاب
 در ديدار اعضاي مجمع عالي حكمت اسلامي
1391/11/23

با رويكرد فلسفه‌هاي مضاف، فلسفه اسلامي را تقويت كنيد

  محمد معيني* 
يكي از مسائل رايج پيش روي فلس�فه آن است كه 
برخي منتقدان فلسفه اسالمي، در خصوص اصالت 
اين فلس�فه تش�كيك مي‌كنند و آن را از مشتقات 
فلسفه يونان برمي‌شمرند. اينجا اين پرسش مطرح 
مي‌ش�ود كه آيا واقعاً فلس�فه‌اي كه مس�لمانان آن 
را گس�ترش دادند، همان فلس�فه يونان اس�ت؟ از 
همين منظر برخي كوشيده‌اند از لفظ »فلسفه جهان 
اسلام« به جاي »فلسفه اسالمي« استفاده كنند تا 
اشتقاق فلسفه از اسلام را به ديده ترديد نگاه دارند. 
پس از رواج فلس�فه اسالمي در حوزه‌ه�اي علميه 
در دهه‌هاي اخير، گروه�ي كه يا ج�زو اخباريون يا 
تفكيكيون )و...( بودند ني�ز از همين منظر به ترويج 
فلس�فه در حزوه‌هاي دين�ي انتقاد كردن�د. برخي 
روش�نفكران ديني نيز از س�وي ديگر مشابه همين 
ادعا را مط�رح كردند و گفتند »آنچ�ه در حوزه‌هاي 
علميه به نام فلسفه اسلامي خوانده مي‌شود، گرچه 
اسم اسالمي به خود گرفته و مقدس شده است اما 
آن هم فلس�فه يوناني بيش نيست«. در سوي مقابل 
نيز حاميان و مروجان فلسفه اسالمي اكيداً به اين 
مسئله اصرار داشتند كه »فلسفه ارسطو با فلسفه‌اي 
كه در دنياي اسلامي با نام فلسفه مشاء معروف شده 
است، تفاوت‌هاي عظيمي دارد، بلكه فلاسفه اسلامي 
ضمن شرح و تفصيل فلس�فه يونان، طرحي نو براي 
فلس�فه ريختند كه قائم به ذات است و روح آن روح 
اسلام است نه رواقي و مش�ايي و افلاطوني و... «. در 
اين يادداشت به بررس�ي برخي ديدگاه‌ها در زمينه 
ماهيت و اصالت فلسفه اسالمي خواهيم پرداخت. 

  وجوه تمايز فلسفه اسلامي و يوناني
شهيد مطهري به عنوان يكي از اساتيد فلسفه اسلامي، 
اعتقاد دارد »اسكلت اصلي فلسفه اسلامي، فلسفه يوناني 
و اسكندري است« اما اين فلس��فه از نظر كيفي و كمي 
دستخوش تغييرات فراواني ش��ده است. از حيث كمي 
بس��ياري از عناوين و موضوعات مورد بحث فلس��فه، از 
ابتكارات مسلمانان بوده است. مسائلي همچون ماهيت، 
وجود، حركت جوهري، اصالت وج��ود، تجرد نفس و... 
الفاظي هس��تند كه صرفاً در فلسفه اسلامي مورد بحث 
و تعريف قرار گرفته‌اند. ش��هيد مطهري مسائل فلسفه 
اسلامي را به چهار دس��ته عمده تقسيم مي‌كند: دسته 
اول مسائلي كه تقريباً به همان شكل ترجمه شده اوليه 
باقي مانده اس��ت و بدون آن كه دخل و تصرف ريشه‌اي 
در آن شده باشد، ظاهر نخست خود را حفظ كرده است. 
برخي از اين مسائل عبارتند از علل اربعه، تقسيمات علوم، 
تقسيم انواع قواي نفس و... دسته دوم مسائل، موضوعاتي 
هستند كه فلاسفه اس�المي آنها را تكميل كرده‌اند، به 
اين صورت كه شكل اس��تدلالي اين مفاهيم را محكم‌تر 
كرده‌اند و با تغيير براهين يا افزودن برهان‌هايي، آنها را 
مستدل‌تر كرده‌اند. مسئله امتناع تسلسل، صدور كثرت 
از وحدت، اتحاد عاقل و معق��ول، اثبات واجب و توحيد، 
مسائلي از اين دست هستند. اما دسته سوم مسائل فلسفه 
اسلامي، شامل مقولاتي است كه اگرچه نام و عنوان آنها 
از قديم وجود داشته اما محتوايشان به طور كلي تغيير 
كرده و چيز ديگري شده اس��ت. چيزي كه با آن نام در 
دوره اس�المي اثبات و تأييد مي‌ش��ود، از آن چيزي كه 
در قديم به آن نام خوانده مي‌ش��د، كاملًا متقاوت است. 
مسائلي مانند مثل افلاطون، ارتباط حركت با علت، رابطه 
خدا و عالم از اين دست هستند. دسته آخري كه شهيد 
مطهري از مفاهيم فلسفه اسلامي اشاره مي‌كند، مسائلي 
اس��ت كه حتي نام و عنوانش در فلس��فه يونان مطرح 
نبوده و صرفاً در جهان اس�الم معني بخشيده شده‌اند. 
از اين جمله هس��تند موضوعاتي چون وج��ود ذهني، 
مسئله جعل، معقولات ثانيه، اقسام حدوث، ضرورت‌ها و 
امتناع‌ها و امكان‌ها، معاد جسماني و برزخي، وحدت در 
كثرت قواي نفس، تجرد برزخ��ي نفوس، بعد رابع بودن 
زمان، قاعده بسيط الحقيقه، اعتبارات قضايا، تقسيم علم 

به صور و تصديق و... 
دكتر رضا داوري اردكاني، فلس��فه اسلامي را فلسفه‌اي 
مي‌داند كه متعلق به دوران اسلامي است. يعني فلسفه‌اي 
كه همچون تمام فلسفه‌هاي ديگر ذاتاً يوناني بوده و در 
دوره اسلامي شرح و بس��ط يافته است. آيت‌الله جوادي 
آملي نيز معتقد است فلسفه اس�المي بدون آشنايي با 
دين اسلام قابل فهم نيست، چراكه در اين فلسفه عناوين 
و معاني يافت مي‌ش��ود كه برگرفته از شريعت اسلامي 

)وحي و حديث( است. عناويني همچون مائيت، انيت، 
قضا، قدر، لوح، ام‌الكتاب، خلقت، تجل��ي و... مفاهيمي 

هستند كه مابه‌ازايي در ديگر فلسفه‌ها ندارند. 
به طور كلي مي‌توان اين گونه نتيجه گرفت كه در فلسفه 
اسلامي بخش عمده‌اي از مسائل ناشي از تدبر در آيات و 
روايات بوده است و همانگونه كه به عنوان مثال ملاصدرا 
با تأمل در آيات 12 تا 14 سوره مؤمنون، مسئله جسمانيه 
الحدوث و روحانيه البقا بودن را مطرح نموده و سپس آن 
را برهاني كرده است، بس��ياري ديگر از مفاهيم فلسفه 

اسلامي، از تدبر در منابع اسلامي اخذ شده است. 
ضمن اين، برخي ديگر معتقدند اساس��اً فلسفه اسلامي 
همان كلام اس�المي اس��ت و به عبارتي ش��كل‌يافته از 
دو بخش اس��ت؛ بخش اول مباحث و مطالب مرتبط به 
فلس��فه يونان اس��ت و بخش ديگر آن مباحث عقلي در 
توجيه و دفاع از دين اس�الم است و اين چيزي جز كلام 

اسلامي نيست. 
  ادله تشكيك در اصالت فلسفه اسلامي

برخي كه در اصالت فلسفه اسلامي تشكيك مي‌كنند، آن 
را همان فلسفه يوناني برمي‌شمرند و حتي اشتقاق فلسفه 
اسلامي را بعضاً چيزي جز التقاط نظرات يوناني با اصول 
اس�المي نمي‌دانند. آن را عمدتاً تكرار نظرات حكيمان 
يوناني مي‌دانند كه اهداف آن را فراتر از اهداف فلس��فه 
يونان برده‌اند و خواس��ته‌اند به اين وسيله از دين اسلام 
دفاع كنند. برخي از اين افراد معتقدند فلس��فه اسلامي 
تحريف‌شده فلسفه يونان است كه به تدريج از آن فاصله 
گرفته و نيز برخي فلسفه اس�المي را حاصل ديالكتيك 
بين فرق انديش��ه اس�المي )به عنوان مثال ديالكتيك 

اشاعره و معتزله( مي‌دانند. 
اساس نظريات افراد معتقد به فاقد اصالت بودن فلسفه 
اسلامي، بر دو مبنا استوار است: اول آن كه فلسفه، ذاتاً 
و ماهيتاً از يونان است و دوم اينكه فلسفه حقيقتي است 
واحد كه از نقطه آغازي شروع شده و فلاسفه بعدي، صرفاً 
اجزايي را به آن اضافه كرده‌اند و در اصول تغييري ايجاد 
نشده است. البته فلاسفه اس�المي خود اذعان دارند كه 
مهد تولد فلسفه، س��رزمين يونان بوده است. اما آيا اين 
مسئله كه طرح مسائل فلس��في به صورت استدلالي و 
نظري براي نخستين بار توس��ط يونانيان صورت گرفته 
است، اين نتيجه را به دس��ت مي‌دهد كه فلسفه، ذاتاً و 

ماهيتاً يوناني باشد؟
اين ادعا خود قابل تش��كيك و مبهم اس��ت چراكه اگر 
فلسفه به معناي عام و وسيع كلمه مورد نظرمان باشد، 
در اين صورت هرگز نمي‌توان فلس��فه را يوناني دانست 
چراكه طبق همان مفاهيم فلس��في، فلس��فيدن فصل 
متمايزكننده انسان از ساير موجودات است و در نتيجه 
قدمت تفلسف، بايد به قدمت تاريخ بشر بازگردد و آن را 
بايد حاصل زحمات بشر دانس��ت، اما اينكه در برهه‌اي 
از تاريخ به علت عدم ضبط و ثب��ت مكتوب وقايع، قابل 
بازخواني نباشد؛ دليل بر آن نيس��ت كه فلسفه از يونان 

آغاز شده باشد. 
اما حتي اگر منظور از فلسفه، معناي اخص آن است يعني 
همان چيزي كه تحت عنوان فلس��فه طالس و سقراط 
و افلاطون و ارسطو شناخته مي‌ش��ود؛ باز هم به اذعان 
اغلب اين فلاس��فه، آنچه بيان شده حاصل ديالكتيك و 
گفت‌وگوي بشر با بشر بوده است و نژاد، قوميت و مكان 
جغرافيايي، در ماهيت فلسفه‌اي كه به نام يونان شناخته 

مي‌شود، تأثير خاصي نداشته است. لذا اصطلاحاً يوناني 
بودن يا غير آن در حد فلس��فه مأخوذ نيست كه بتوان 
فلس��فه را ذاتاً يوناني دانس��ت. از اين مس��ائل گذشته، 
شواهد و ادله زيادي قابل ارائه است كه فلسفه خاستگاه 
مش��رق‌زميني دارد كه يونانيان در تعارض يا ارتباط با 
اين تمدن‌ها به مرور كسب كرده‌اند كه چنين ادعايي را 

نمي‌توان به سادگي انكار كرد. 
  فلسفه اسلامي و يوناني، فاقد هرگونه ارتباط؟!

البته عده ديگري معتقدند فلس��فه اسلامي، هم از نظر 
موضوع و هم از نظر غايت با فلسفه يوناني متفاوت است، 
به طوري كه دو مقوله كاملًا مجزا از يكديگر هس��تند و 
هيچ ارتباطي با هم ندارند. اين عقيده اما به نظر مي‌رسد 
افراط‌گونه باش��د، چراكه حتي بزرگان فلسفه اسلامي 
چون شهيد مطهري معتقدند اسكلت فلسفه اسلامي، از 
فلسفه يوناني شكل گرفته است. به اين معني كه اگر آثار 
فلس��في يونان به زبان عربي ترجمه نمي‌شد و به دست 
مسلمانان نمي‌افتاد، شايد هيچ‌گاه مجموعه‌اي منسجم 
و مدون كه امروزه با نام فلس��فه اس�المي مي‌شناسيم، 
وجود نداش��ت. ضمن اينكه تش��ابه برخ��ي مفاهيم در 
حدي است كه اساساً كشف ارتباط بين فلسفه اسلامي 
و يوناني، غيرقابل انكار است. لذا نمي‌توان پذيرفت اين 
دو فلسفه از حيث موضوع اساساً داراي تمايزند اما اينكه 
غايت فلس��فه يونان و فلسفه اس�المي را مي‌توان از هم 
تمايز داد، طبق نظر برخي فلاس��فه قابل پذيرش است 
چراكه فلسفه اسلامي اساس��ش توحيدي بوده و غايت 
آن نيز مش��خصاً در خدمت توحيد اس��ت اما در فلسفه 
يونان هرچن��د مفاهيمي چون »مح��رك اول« مطرح 
شده است، اما خودِ فلاسفه يونان گاهي اذعان داشته‌اند 
شأنيت محرك اول »خداي خالق بودن« نيست و حتي 
به اعتبار اين ادعا كه جهان از اول بوده اس��ت، منشأيت 
حركت براي خداوند قائل نشده‌اند و هرچند خدايي را به 
عنوان صورت‌بخش مي‌پذيرد اما علت‌العلل بودن آن را 

به ديده ابهام مي‌نگرد. 
  فرجام سخن

با توجه به نظريات هر دو دسته موافقان و مخالفان اصالت 
فلسفه اس�المي، مي‌توان نتيجه گرفت اولاً معتقدان به 
فلسفه اسلامي، منكر تأثيرات فلس��فه يونان بر فلسفه 
اسلامي نيس��تند و اتفاقاً يكي از پايه‌هاي شكل‌گيري و 
قوام فلسفه اس�المي را ترجمه آثار يوناني مي‌دانند، اما 
اين مس��ئله را كه فلسفه اس�المي چيزي جز اسلاميزه 
كردن مش��روحات فلس��فه يونان اس��ت، قبول ندارند، 
ضمن اينكه آن دسته از انديشمندان كه معتقدند فلسفه 
يوناني اصالت دارد، به اين مس��ئله جواب نمي‌دهند كه 
يونان، اصالت فلس��فه خود را از كجا گرفته و آيا انديشه 
حاصل انبوه تأملات بشري در قرون پيش نبوده است؟ 
آيا نژاد يوناني ژنِ مرغوبي داشته است كه فلسفه صرفاً 
در آن قابل باليدن بوده است يا اتفاقاً برعكس، در دنياي 
شرق فلسفه با قدمت شفاهي بسيار قبل‌تر وجود داشته 
است كه با تقابل‌هاي فيزيكي و فرهنگي، به يونان منتقل 

شده است. 
*دانش‌آموخته فلسفه

برخي كه در اصالت فلسفه اسلامي تشكيك 
مي‌كنن�د، آن را هم�ان فلس�فه يونان�ي 
برمي‌شمرند و حتي اشتقاق فلسفه اسلامي 
را بعضاً چيزي جز التقاط نظ�رات يوناني با 
اصول اسلامي نمي‌دانند. آن را عمدتاً تكرار 
نظرات حكيمان يوناني مي‌دانند كه اهداف 
آن را فراتر از اهداف فلسفه يونان برده‌اند و 
خواسته‌اند به اين وسيله از دين اسلام دفاع 
كنند. برخي از اين افراد معتقدند فلس�فه 
اسلامي تحريف شده فلس�فه يونان است 
كه به تدريج از آن فاصله گرفته است و نيز 
برخي فلسفه اسلامي را حاصل ديالكتيك 
بين فرق انديشه اسالمي )به عنوان مثال 
ديالكتي�ك اش�اعره و معتزل�ه( مي‌دانند

حتي اگر منظور از فلسفه، معناي اخص آن 
اس�ت يعني همان چيزي كه تحت عنوان 
فلسفه طالس و سقراط و افلاطون و ارسطو 
شناخته مي‌ش�ود؛ باز هم به اذعان اغلب 
اين فلاسفه، آنچه بيان شده است حاصل 
ديالكتيك و گفت‌وگوي بش�ر با بشر بوده 
اس�ت و نژاد، قوميت و مكان جغرافيايي، 
در ماهي�ت فلس�فه‌اي ك�ه به ن�ام يونان 
ش�ناخته مي‌ش�ود، تأثير خاصي نداشته 
اس�ت. لذا اصطلاحاً يوناني ب�ودن يا غير 
آن در حد فلسفه مأخوذ نيست كه بتوان 
فلسفه را ذاتاً يوناني دانست. از اين مسائل 
گذش�ته، ش�واهد و ادله زيادي قابل ارائه 
است كه فلسفه خاس�تگاه مشرق‌زميني 
دارد كه يونانيان در تعارض يا ارتباط با اين 
تمدن‌ها به مرور كسب كرده‌اند كه چنين 
ادعايي را نمي‌توان به س�ادگي انكار كرد

فلسفه اسلامي، يا اشتقاق فلسفه يونان؟!
بحثي درباره اصالت فلسفه اسلامي

 به گزارش »جوان« به نقل از مهر، پيام فضلي‌نژاد 
در دومين دوره آموزشي پژوهشي مدرسه علوم 
انساني اسلامي صدرا گفت: ما به مدنيت اسلامي 
محتاجيم، نه اسلام مدني. به رحمانيت اسلامي 
نيازمنديم، نه اس�الم رحماني. اعتدال اسلامي 
مي‌خواهيم، نه اس�الم اعتدالي كه اس�الم ناب، 
جمع همه آنان است. سردبير سابق مجله عصر 
انديشه كه بحث خود را در اين دوره به ضرورت 
احياي تفكر انتقادي و رسالت روشنفكران مسئول 
اختصاص داده بود، اظهار داشت: دانش‌پژوهان ما 
بايد به عنوان روشنفكران مس��ئول، جسارت و 
قدرت رويارويي با شبهات راديكال و پرسش‌هاي 
پرمخاطره را داشته باش��ند. روشنفكران اصيل، 
از مواجه��ه با قضاياي فكري جديد و اش��كالات 
پيچيده طفره نمي‌روند و به سبب منافع و مصالح 
موهوم در چرخه محافظه‌كاري نمي‌افتند، بلكه 
هزينه نقد را نقداً مي‌پردازن��د و در اولين گام به 
خودانتقادي و نق��د درون‌گفتماني رو مي‌آورند 
تا پوياي��ي را به تفكر و اجتم��اع بازگردانند. اين 
پژوهشگر علوم انساني افزود: احياي تفكر انتقادي 
به ايده بازانديش��ي نظري گره خورده است. اين 
احياگري كار روشـنفكران مبـارزي اسـت كـه 
از يـك سـو ماننـد اسـتاد مرتضـي مطهري بـه 
عقـل، فطـرت و حقيقـت بـاور دارنـد و از سـوي 
ديگـر، لـوازم كار روشـنفكري يعنـي كنـش در 
جامعـه بـاز، عقلانيـت كاربـردي و مباحثـات 
انتقـ��ادي را مي‌پذيرنـد، و در عيـ��ن حـال از 
دكتـر علـي ش��ـريعتي اموخته‌ان��د كـه بـراي 
روشـنفكران »ترجمـه، قـول، تحكـم علمـي، 
دسـتور فكـري، بخش��ـنامه و... نبايـد مـلاك 
قضـاوت باشـد. بايـد بينديشـيم، فكـر كنيـم و 

سپس قضـاوت كنيـم.«
فضلي‌نژاد ادامه داد: روشنفكر مبارز هم مطالعـات 
اسلامي دارد و ديـن را مي‌شناسـند و هـم بـر 
ديگـر منابـع معرفتـي در فرهنگ‌هـا، اديـان و 
تمدن‌هـاي زنــده مســلط اســت. او تــلاش 
مي‌كنــ��د از منابــع معرفتــ��ي چندگانــه 
بــراي ارتقــاي عملــي فرهنــگ دينــي بهـره 
گيـرد، بـه جـاي انكـه بـر خطبه‌هاي بي‌ثمـر و 
روش‌هـاي بي‌اثـ��ر تكيـه كنـد. روش��ـنفكر 
مبـارز، هـم بـه نظريـ��ه اعتنـا مي‌كنـد و هـم 
بـه واقعيـت و بايد ب��ه تركيـب حكيمانـه‌اي از 
دوگانـه نظر و عمـل دس��ت يابد ك��ه البته كار 

دشواري است. 
نويسنده كتاب ارتش سري روشنفكران گفت: اين 
روشنفكر اصيل اهل مريد و مرادبازي‌هاي مرسوم 

نيست و شيفته قطب‌هاي فكري نمي‌شود، بلكه 
قطب‌نماي خود را با تفكر اصيل اسلامي تنظيم 
مي‌كند. بر پايه همين ويژگي‌هاست كه معتقديم 
روشنفكر مبـارز اس��ـت كـه تمدن‌سـاز اسـت 
و بـه اين جهـت ارمـان تحقـق علـوم انسـاني 
اسلامي را در سـر دارد. نمونه اين كار روشنفكري 
را مي‌توان در آثار چهره‌هايي مانند استاد رحيم‌پور 
ازغدي، دكتر پارسانيا، آيت‌الله عليدوست، دكتر 
غلامي، دكتر خسروپناه و چهره‌هايي از اين سنخ 
و جنس ديد كه س��يره رهبر انقلاب را در عرصه 

انديشه دنبال مي‌كنند. 
فضلي‌ن��ژاد تأكيد ك��رد: انقلاب‌هـ��اي علمـي 
و دگرگوني‌ه��اي تمدنـي هيـ��چ گاه محصول 
محافظـ��ه‌كاران چـپ و راس��ـت ي��ا برآمده از 
ميتينگ‌هاي بزرگ سياسي نبـوده اسـت. ايـن 
انقلاب‌هـا را در غـرب و ش��ـرق، نوابـغ جسـور 
در محافل كوچك نخبگاني پديـد اوردنـد كـه 
جرائت شكسـتن كليشـه‌هاي فكـري و تابوهـاي 
نظـري را داش��ـتند و مرعـوب جـ��و و جامعـه 
روزگار خـود نشـدند و انتقادات راديكال را صريح 
بيان كردند.  سردبير س��ابق مجله عصر انديشه 
اظهار داشت: روشـنفكر مبـارز يـك تحليلگـر 
انقلابـي اسـت كـه خاس��تگاهش علوم انساني 
و اصالتش فرهنگي است و برايـش »ازادگـي« 
شـرط اول اسـت، نـه يـك مفسـر حزبـي كـه 
كاركـرد خـود را بـه ابـزاري بـراي كسـب قـدرت 
فروبكاهـد، بلكه افقي كلان و نگاهي آينده‌پژوهانه 

دارد. 
وي با گراميداشت ايام سالگرد درگذشت پروفسور 
محمود حسابي گفت: يكي از پرسش‌هاي جدي 
اين است كه چرا در طول دهه‌هاي گذشته ديگر 
پروفسور حسابي‌ها متولد نشدند، آويني‌ها دوباره 
پا به عرصه نگذاشتند و نخبگان به حاشيه رانده 
شدند و جاي آنان را سياستمداران گرفتند؟ آيا 
خاك تاريخ ما ديگر حاصلخيز نيس��ت كه از آن 

فيلسوفان و حكما و علماي بزرگ سر برآورند؟ 
فضلي‌نژاد در پاس��خ به س��ؤالات دانش‌پژوهان 
گفت: هن��ر متعهد را نمي‌توان از علوم انس��اني 
اسلامي جدا كرد، خصوصاً بنابر ديدگاه حضرت 
امام، بايد مكتب و هنر را با يكديگر و دوشادوش 
يكديگر ببيني��م. متأس��فانه در جريان انقلاب 
كادرس��ازي فرهنگ��ي نكرديم و ب��راي نمونه 
در تربيت آفرينش��گران و منتق��دان هنري در 
رش��ته‌هاي تئاتر، س��ينما، هنرهاي تجسمي، 
موسيقي و... ناتوان بوده‌ايم. در حالي كه اگر هنر 

نباشد، تمدن مي‌ميرد. 

به گزارش »جوان«، كتاب »ديباچه‌اي بر توسعه 
كوثري و توس��عه تكاثري« بررسي تطبيقي دو 
رويكرد توسعه اس�المي و نوس��ازي غربي اثر 
فاطمه ميرعباسي از سوي نشر دانشوران روانه 
بازار كتاب ش��د. اين كتاب مش��تمل بر چهار 
فصل است. در ابتدا، قبل از تدوين فصول اصلي 
نوشتار، در قالب كليات، عهده‌دار بيان مقدمه و 
طرح تفضيلي تحقيق همراه ب��ا تعريف برخي 
مفاهيم و روش تحقيق اس��ت كه از ضروريات 
اوليه هر پژوهش محس��وب مي‌شود. در فصل 
اول، كليات توسعه بررسي مي‌شود تا خواننده با 
اشراف به كليات و نظريه توسعه، بتواند به فصل 
دوم ورود كند. فصل دوم، شاخصه‌هاي توسعه 
در غرب )رويكرد نوسازي قديم( و به تعبير اين 
نوشتار، توسعه تكاثري را دربر مي‌گيرد. از آنجا 
كه توسعه روندي است كه در غرب اتفاق افتاده 
و سپس در كشورهاي جهان دوم و سوم تحقق 
يافته است، بنابراين از باب سابقه و تقدم زماني، 
ابتدا شاخصه‌هاي نوسازي قديم ذكر شده است 

تا مدخلي براي فصل سوم باشد. 
فصل سوم، درباره شاخصه‌هاي رويكرد اسلامي 
توسعه است كه در اين نوش��تار از آن به توسعه 
كوثري ياد ش��ده اس��ت. از آنجا كه هدف اين 
تحقيق بررس��ي و مقايس��ه رويكرد اس�المي 
شيعي توسعه با نوس��ازي قديم است، لازم بود 
كه ش��اخصه‌هايي از اين رويكرد بيان ش��ود و 
س��پس در فصل بعدي اين دو ش��اخصه با هم 
مقايسه گردد. در فصل چهارم، دو الگوي توسعه 
در مباني و اهداف مقايسه ش��ده و ضمن بيان 
وجوه مشترك به بيان آنچه مبين غيريت اين دو 

رويكرد با يكديگر است، مي‌پردازد. 
كتاب »ديباچه‌اي بر توس��عه كوثري و توسعه 
تكاثري« اثر فاطمه ميرعباسي در ۱۸۸ صفحه 
از سوي نش��ر آثار دانش��وران روانه بازار كتاب 
ش��ده اس��ت. علاقه‌مندان به تهي��ه اين كتاب 
مي‌توانند از طريق تماس ب��ا مركز تمدن نوين 
به ش��ماره ۰۹۱۰۴۶۴۶۲۱۲ نس��بت به تهيه 

كتاب اقدام كنند. 

كتاب »درآمدي بر مردم‌ن��گاري؛ نحوۀ انجام 
تحقيق‌هاي مردم‌نگارانه« از سوي انتشارات 
پژوهشگاه فرهنگ، هنر و ارتباطات منتشر شد. 
اين كتاب نوشته »مايكل انگروزينو« است كه 
توسط جبار رحماني و محمد رسولي ترجمه 
شده اس��ت. مترجمان بر اين عقيده‌اند كه در 
فضاي كمبود منابع علمي حوزه مردم‌نگاري، 
اين كتاب، به‌دق��ت، ظرافت‌هاي مردم‌نگاري 
به‌مثابه روش و رويك��رد را توضيح مي‌دهد و 
راهنماي خوبي براي دانش��جويان به‌منظور 
پيگيري‌هاي بيش��تر اي��ن روش و همچنين 
آشنايي محققان ساير رشته‌هاي علوم انساني 

با مردم‌نگاري است. 
اووه فليك )Uwe Flick( استاد روش تحقيق 
كيف��ي در دانش��گاه علوم كارب��ردي »آليس 

سالمون«، در يادداشتي كه بر اين كتاب نوشته 
توضيح مي‌دهد كه در اين كتاب، موضوع‌هاي 
كليدي در مردم‌نگاري و تحقيق‌هاي مشاركتي 
را مفصل توضيح داده ش��ده و بيشتر به فنون 
عملياتي كار در ميدان اش��اره شده است. اين 
كت��اب روي‌هم‌رفته اي��ن توانايي را در ش��ما 
ايجاد مي‌كند كه دربارۀ زمانِ درستِ استفاده 
از روش‌ه��اي مش��اهده‌اي و مردم‌نگاران��ه 
تصميم بگيريد. همچنين بنيادهاي نظري و 
روش‌شناختي را براي اس��تفاده از اين راهكار 
در ميدان تحقيق در اختي��ار خواننده خواهد 
گذاشت. كتاب »درآمدي بر مردم‌نگاري« در 
۲۴۲ صفحه به بهاي ۱۱ هزار تومان از س��وي 
پژوهش��گاه فرهنگ، هنر و ارتباطات به چاپ 

رسيده است.

 پيام فضلي‌نژاد در دومين دوره آموزشي مدرسه علوم انساني صدرا:

اعتدال اسلامي مي‌خواهيم نه اسلام اعتدالي 

مقدمه‌اي بر توسعه كوثري و تكاثري به بازار كتاب آمد

درآمدي بر مردم‌نگاري منتشر شد

درنگ


