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 مذهب اقتصادي 
ش��هيد صدر )رحمه الله عليه( در ميان عالمان ش��يعي 
نخستين كسي اس��ت كه به بحث پيرامون تفاوت بين 
»فقه اقتصادي« و خود »علم اقتصاد« و نيز ميان »مذهب 
اقتصادي« و »عل��م اقتصاد« مي پردازد و معتقد اس��ت 
اسلام داراي مذهب اقتصادي است. از نظر وي تا زماني 
كه مذهب اقتصادي در جامعه اسلامي محقق نشده است، 
نمي توان از علم اقتصاد با رويكرد اسلامي به معناي واقعي 
كلمه سخن به ميان آورد. تقريباً همه علماي اسلامي كه 
در موض��وع اقتصاد بحث كرده اند، از آراي ش��هيد صدر 

پيرامون مذهب اقتصادي اسلام تأثير پذيرفته اند. 
مذهب اقتصادي اس��لام از ديدگاه ش��هيد صدر عبارت 
اس��ت از: » اصولي براي تنظيم كردن زندگي اقتصادي 
و دشواري هاي آن بر اس��اس ديدگاه اسلام كه از منابع 
اسلامي كشف و استخراج مي ش��وند و داراي دو بخش 

»ثابت« و »متغير«ند.«
اصولي كه شهيد صدر از آن به عنوان منابع اسلامي ياد 
كرده است ش��امل قواعد كلي و ثابتي است كه از آيات، 
روايات و عقل مبتني بر وحي استنباط مي شود. مذهب 
اقتصادي، به نحوي نيز زيربناي فقه و اخلاق اسلامي بوده 
و براي تنظيم روابط اقتصادي در حوزه »توليد«، »توزيع« 

و »مصرف« وضع شده است. 
طبيعتاً معيش��ت اقتصادي و توصيه ه��اي مذهب براي 
زندگ��ي در دو بخش قابل تفكيك اس��ت؛ بخش��ي كه 
به رابطه بين اف��راد جامعه، ام��وال و منابع اقتصادي در 
سطح خرد اش��اره دارد؛ مانند شيوه مصرف، پس انداز يا 
سرمايه گذاري فرد مسلمان و عقود اقتصادي. و بخشي 
كه به رابطه بين شركت كنندگان در سطح كلان مرتبط 
اس��ت. مانند ماليات، خمس، وظايف حاكميت در قبال 

معاش و... 
در واقع »مذهب« مي كوش��د، الگويي ب��راي رفتارها و 
روابط اقتصادي در يك جامعه اسلامي ارائه كند كه اين 
دستورالعمل ها از آموزه هاي اس��لامي قابل استحصال 

هستند. 
 علم اقتصاد اسلامي

همانند مذهب اقتصادي، پيرامون چيستي »علم اقتصاد« 
نيز بحث هاي فراواني ميان عالمان صورت گرفته است. 
چنين علمي به تفس��ير زندگي اقتصادي و روابط كلي 
حاكم ميان مسلمانان مي پردازد. همانطور كه گفته شد، 
اعتقاد شهيد صدر بر آن است كه تا پيش از تحقق عيني 
مدل زندگ��ي اقتصادي مبتني بر مذه��ب، نمي توان به 

مطالعه دقيق علم اقتصاد اسلامي پرداخت. 
البته برخي ديگر از محققان تعاريف ديگري از علم اقتصاد 
اسلامي ارائه كرده اند. يكي از اين تعاريف كه توسط حسن 
الزمان از محققان اقتصاد اس��لامي بيان شده است، علم 
اقتصاد اس��لامي را دانش و كاربرد دس��تورها و قوانين 
شريعت مي داند كه مانع از بي عدالتي و ظلم و از بين رفتن 
منابع مادي شود تا نهايتاً رضايت نسبي بشر را فراهم آورد 
تا بتواند تعهدهاي خودش را نسبت به خداوند متعال و 

ساير اعضاي جامعه انجام دهد. 
اگر طبق اين تعريف آنچه مدنظر ما از اقتصاد اس��لامي 
اس��ت، جمع آوري مجموعه تكاليف و دستورات ديني 
ش��ريعت به منظور حسن معيشت باش��د، بيشتر جنبه 
كاربردي پيدا مي كند و از اين رو به همان تعريف »مذهب 
اقتصادي« نزديك مي ش��ود. لذا از منظر برخي، اساساً 
اقتصاد اس��لامي به اين معني كه بخواه��د تئوري هاي 
اقتص��ادي )جنبه نظري و غيردس��توري( را بحث كند، 

موضوعيت چنداني ندارد. 
اما بسياري از اقتصاددانان بر اين نكته متفق نيستند. حتي 
لوئيس كنتوري كه خود اقتصادداني غيرمسلمان است، 
معتقد است، علم اقتصاد، همانطور كه در ايدئولوژي هاي 
ديگر داراي چارچوب تئوريك منحصر به فرد است، در 
اسلام نيز كاملًا قابل تعريف اس��ت. به اعتقاد وي »علم 
اقتصاد اس��لامي به صورت ساده، تلاش��ي براي تنظيم 

علم اقتصاد با گرايش بيشتر انساني و اجتماعي است كه 
مي كوشد فردگرايي افراطي كه پايه علم اقتصاد كلاسيك 

است را نفي كند.«
در اين ميان منذرقحف از شناخته ش��ده ترين محققان 
اقتصاد اس��لامي، ضمن خوانش قرائت ه��اي مختلف از 
عبارت »علم اقتصاد اسلامي«، نهايتاً در يك دسته بندي، 
آن چه اس��لام در خصوص اقتصاد ارائه نموده است را به 

سه دسته تقسيم مي كند:
1. نظام اقتصادي اسلام: كه چارچوب و روابط اقتصادي 
را از ديدگاه اس��لام با بيان بايد و نبايدها ارائه مي كند و 

مي توان از آن تعبير به مذهب اقتصادي نمود. 
2. علم اقتصاد اس��لامي: علمي است كه در جنبه نظري 
به بررس��ي و تحليل رفتارها در نظام اقتصادي اس��لام 

مي پردازد. 
3. علم اقتصاد جهانش��مول: كه ضمن داش��تن نگرش 
اس��لامي، تلاش مي كند رفتارهاي اقتصادي بشر را در 
جوامع مختلف )غيراس��لامي( تحليل نموده و قوانيني 

جهانشمول ارائه نمايد. 
با توجه به تعاريفي كه از نظام اقتصادي اس��لام، مبتني 
بر خوانش »مذهب اقتصادي« و »علم اقتصاد« صورت 
گرفت، به نظر مي رس��د براي دستيابي به چنين نظامي 
بايد يك فرايند چندمرحله اي طي شود كه گام هاي آن 

عبارتند از:
1.  تبيين نظ��ام اقتصادي اس��لام در چارچوب و حدود 

مذهب اقتصادي اسلام با استخراج از منابع ديني. 
2.  ترسيم نظام اقتصادي مطلوب اسلام منطبق با شرايط 

مكاني و نيازهاي زمان. 
3.  وصف و تبيين وضعيت اقتصادي موجود جامعه

4.  آسيب شناس��ي وضعيت موجود اقتصادي با توجه به 
وضعيت مطلوب ترسيم شده. 

5.  ارائه راهبرد و راهكار براي تبديل وضعيت موجود به 
وضع مطلوب. 

 فقه اقتصادي
اما، گذش��ته از مفاهيم تازه در بررس��ي اقتصاد از منظر 
اس��لام )مذهب اقتصادي، نظام اقتصادي، علم اقتصاد 
اس��لامي و. . . ( ديرپا ترين مباحث مرتبط به اين حوزه، 
در مقوله »فقه اقتصادي« در منابع اس��لامي بيان شده 
است. با توجه به اصالت فقه در مذهب شيعه، و تقدم فقها 
بر فلاسفه در طول تاريخ شيعه، بيشترين مباحث مرتبط 

با اقتصاد در اسلام، مربوط به فقه است. 
زماني كه از فقه اسلامي س��خن گفته مي شود، منظور 
»فقه اموال« است و بيان احكامي كه مرتبط با اموال افراد 
در جامعه در شريعت اسلام مطرح شده است. فقه در چند 
زمينه به بحث پيرامون اموال مي پردازد: تملك اوليه مال، 
تصرف مال، انتقال مال و ضمان. طبيعتاً فقه اقتصادي نيز 
همانند ساير ابواب فقه، از دو موضوع »مسائل« و »قواعد 

فقهي« تشكيل شده است. 
مسئله فقهي، يك موضوع حقيقي است كه افعال بندگان 
يا متعلقات آن را بررس��ي نموده و متناسب با هر عمل، 
يكي از احكام پنجگانه تكليفي را ص��ادر مي كند. مثلًا: 
»بيع جايز اس��ت«، »ربا حرام است«، »صدقه مستحب 

است« و. . . . 
و اما قواعد فقهي در منظر ش��يعه، مجموعه اي از احكام 
هستند كه در يك باب بيان مي شوند. مثل قاعده لاضرر، 
لاحرج، قاعده تسلط، قاعده نفي سبيل و امثال آن. قاعده 
فقهي مش��تمل بر احكامي هس��تند كه متعلق به فعل 
يا ذات خاصي نيس��ت بلكه مبتني بر احكامي است كه 

محمولي شامل آن مي شود. 
اما بايد ديد، قواعد و مسئله هاي فقهي چگونه مي توانند 
به مذهب اقتصادي و علم اقتصاد اسلامي كمك كنند و 

آيا اين مفاهيم اساساً با يكديگر نسبتي دارند؟
 كاركرد فقه در اقتصاد اسلامي

همانطور كه بيان ش��د، فقه اقتص��ادي در تعاريف رايج 
ميان علما به »احكام اموال« مشهور است. به اين معني 
كه در بخش��ي از احكام رفتارها و روابطي مدنظر اس��ت 
كه موضوع آن مال اس��ت و در عرصه هاي مختلف )اعم 
از توليد، توزيع و مصرف( به بررس��ي حدود و اختيارات 
شرعي مي پردازد. اگر بخواهيم فقه اقتصادي را با آن چه 
از »مذهب اقتص��ادي« بيان كرديم، مقايس��ه نماييم، 
مي توانيم فقه اقتصادي را ذيل مذهب اقتصادي تعريف 
كنيم، چراك��ه در مذهب اقتصادي اساس��اً همه حدود 
رفتارها و س��بك زيس��ت اقتصادي مس��لمانان مطرح 
مي شود كه ش��امل عقايد اقتصادي، احكام اقتصادي و 
اخلاق اقتصادي اسلامي است. فقه اقتصادي از بين اين 
سه مهم، به احكام اقتصادي مي پردازد و فروع مورد تأكيد 

شريعت را مطرح مي كند. 

در نگاهي ديگر مي توان گفت، در نظام اقتصادي اسلام 
ما به دنبال اين هس��تيم كه وضعيت مطلوب اقتصادي 
از ديد اس��لام و رفتارهاي شايس��ته و ناشايست در اين 
خصوص را ترسيم كنيم؛ در حالي كه فقه اقتصادي گام 
مهمي در اين زمينه برمي دارد و احكام تكليفي )واجبات 
و محرمات( را معين مي كند. هرچند ترسيم رفتارهاي 
شايسته و مدل هاي رفتاري اقتصادي، فراتر از واجبات و 
محرمات است و ممكن است از حيث تكليفي بسياري از 
رفتارهاي اقتصادي در زم��ره واجب يا حرام طبقه بندي 
نشوند، اما لااقل مي توان فقه را »خط قرمزي« دانست كه 
محدوده اين رفتارها را بيان مي كند. زماني كه مبتني بر 
عقل، مي كوشيم تا چارچوب مذهب اقتصادي اسلام را از 
قواعد كلي و ثابت استخراج نماييم؛ ممكن است نتوانيم 
بسياري از رفتارها را مبتني بر اصول كلي ادراك نماييم. 
مثلًا م��ا مي توانيم چارچوب در خصوص عدم اس��راف و 
تبذير در خوردن يا حرمت مبادله و استفاده از مسكرات 
را طبق عقل منبعث از وحي به عنوان رفتارهاي مذهب 
اقتصادي اس��لام احصا كنيم، اما اين شريعت است كه 
مثلًا به ما مي گويد گوش��ت گوس��فند حلال، گوش��ت 
الاغ مكروه و گوشت خوك حرام اس��ت. چنين قواعد و 
نسبت هايي با نظر به اصول كلي شايد قابل احصا نباشد. به 
همين ترتيب، بسياري از ريزه كاري ها در خصوص عقود 
مشاركت مانند بيع، مضاربه، اجاره، مشاركت، مساقات 
و. . . بيان شده است كه در كليات مذهب اقتصادي بدون 
رجوع به فقه نمي توان آنها را استنباط و استخراج نمود. 

همانگونه ك��ه رابطه تنگاتنگي مي��ان مذهب اقتصادي 
و فقه اقتصادي برقرار اس��ت، علم اقتصاد اس��لامي نيز 
مي تواند از خدمات فقه بهره مند شود و البته مكمل آن 
در ترسيم وضعيت مطلوب باشد. علم اقتصاد اسلامي در 
تعيين نظريه هاي خود و راهبردهايي كه براي رسيدن به 
وضع مطلوب ارائه مي كند، كاملًا وابسته با فقه است. فقه 
همان گونه كه در زمينه سبك زندگي، كمك كننده رفتار 
معيشتي مسلمانان است در طراحي نظام روابط علمي 
اقتصاد جامعه، حدود را به صورت جزئي مشخص مي كند. 
فقه اقتصادي نه تنه��ا به بيان حدود اح��كام اقتصادي 
پرداخته بلكه در بسياري از مسائل در حد جزئياتي ريز 
ش��ده و مثلًا اس��تثنائاتي را در هر حكم كلي بيان كرده 
است. مثلًا در يك حكم كلي »حرمت ربا« به عنوان اصلي 
پذيرفته شده اس��ت كه طبيعتاً در علم اقتصاد اسلامي 
بايد به عنوان يك چارچوب در تئوري هاي اقتصاد خرد و 
كلان مورد توجه واقع شود و قطعاً نتايج ناشي از اين حكم 
نظر به علم موسع الهي، به سعادتمندي افراد در جامعه 
اسلامي خواهد انجاميد. همين حكم كلي اما تبصره هايي 
بيان مي كند كه مثلًا بين »پدر و پس��ر« يا »زن و شوهر 
دائمي« ربا وجود ن��دارد و حرمت آن از كار مي افتد. اين 
مسئله شايد با »علم اقتصاد اسلامي« قابل توضيح نباشد 
و در اينجا فقه است كه با جايگاه وحياني خود به كمك 

علم مي آيد. 
به همين نسبت زماني كه در ش��رعيات، تزاحمي ميان 
احكام ايجاد ش��ود، با توجه به مج��وز عمل به مصلحت 
در جامعه اس��لامي، علم اقتصاد بسيار مي تواند ياري گر 
فقه باش��د و در اين گون��ه موارد، مصلح��ت اقتصادي و 
تشخيص اهم از مهم را چه در س��طح فرد چه در سطح 

جامعه، بيان نمايد. 
نتيجه آن كه فقه اقتصادي، رابطه اي تنگاتنگ و دوسويه 
با مذهب اقتصادي و علم اقتصاد اسلامي دارد. هرچند اين 
عبارت ها گاه به جاي يكديگر به كار مي روند اما همانطور 
كه ذكرش رفت، ب��ا يكديگر متمايز هس��تند و البته در 
خدمت يكديگر. فقه اقتصادي بر پايه مذهب اقتصادي 
است به اين معني كه از يك طرف اصول مذهب اقتصادي 
راهنمايي براي اس��تنباط احكام فقهي باشد و در طرف 
مقابل، مي توان بسياري از الگوهاي رفتاري تجويزي در 
مذهب اقتصادي را مبتني بر احكام فقهي استنباط كرد. 
* كارشناس اقتصاد

اگر بخواهي�م فقه اقتص�ادي را ب�ا آن چه از 
»مذهب اقتص�ادي« بيان كرديم، مقايس�ه 
نماييم، مي توانيم فقه اقتصادي را ذيل مذهب 
اقتص�ادي تعريف كني�م، چراك�ه در مذهب 
اقتصادي اساساً همه حدود رفتارها و سبك 
زيست اقتصادي مس�لمانان مطرح مي شود 
كه شامل عقايد اقتصادي، احكام اقتصادي و 
اخلاق اقتصادي اسلامي است. فقه اقتصادي از 
بين اين سه مهم، به احكام اقتصادي مي پردازد 
و فروع مورد تأكيد شريعت را مطرح مي كند

ماهيت دانش اقتصاد اسلامي چيست؟ آيا مي توان فقه اقتصادي 
را مس�اوي با »مذهب« يا »علم« يا هر دو دانست؟ چگونه بايد 
اين مفاهيم را تعريف كرد و در اقتصاد اس�لامي به كار بس�ت؟ 
ش�ناخت صحيح مفاهيم مح�وري در اقتصاد اس�لامي باعث 
مي شود، تزاحم ميان واژگان و آشفتگي ناشي از تكثر مقولات 

در حوزه اقتصاد اس�لامي كاهش يابد. به عبارت�ي تا زماني كه 
جايگاه ها به درس�تي رعايت نش�ود، انتظارات بيهوده ش�كل 
مي گيرد و عدم پاس�خگويي به انتظارات، به توهم ناكارآمدي 
دين در پاسخگويي به نيازهاي بش�ر مي انجامد. در يادداشت 
زير با بررس�ي مفهوم »فقه اقتصاد« و كارب�رد آن در »مذهب 

اقتصادي« و »علم اقتصاد اس�لامي« مش�خص مي ش�ود اين 
سه واژه با وجود تلازم بس�يار، اما عين هم نيستند و همانطور 
كه ب�دون رعاي�ت الزام�ات فقهي، حص�ول اقتصاد اس�لامي 
ناممكن اس�ت، نمي توان از فقه ب�ه تنهايي نيز توقع س�اخت 
نظام اقتص�ادي و تكميل نظريات اقتصاد اس�لامي را داش�ت. 

فقه، ياريگر علم اقتصاد اسلامي
تأملي در مفهوم فقه اقتصادي

حسن معزي *
   تحليل

متن زير يادداش�تي از داود مهدوي زادگان، 
عضو هيئت علمي پژوهشگاه علوم انساني و 
مطالعات فرهنگي است كه توسط خبرگزاري 
مه�ر منتش�ر ش�ده و در ادام�ه مي خوانيد.

مردمي بودن ويژگي بارز روحانيت شيعي است. 
با وصف اين، خصل��ت مردم گرايي روحانيت در 
دوره معاصر با موانع و سنگ اندازي هاي خاصي 
مواجه شد. ليكن، روحانيت تش��يع با بازسازي 
سنت مردم گرايي در سطح ملي توانست به تجربه 
ارزش��مند مردم سالاري ديني دس��ت يابد. اين 
تجربه حاصل مجاهدت قدسي امام خميني )ره( 
بود. گفتار »روحانيت و مردم گرايي ديني« تلاشي 
براي فهم اين تجربه قدسي در چار چوب نظري 
مردم گرايي ملي است و در شش فصل با عناوين 

زير تنظيم شده است: 
فصل اول - بن بست مرجعيت سياسي 

فصل دوم – باز سازي
فصل سوم - بازخواني امامت 

فصل چهارم - تجربه مردم سالاري ديني 
فصل پنجم - دستاوردها

فصل ششم – ميراث دار واقعي
 فصل اول – بن بست مرجعيت سياسي 

ويژگي برجسته روحانيت شيعي مردم گرايي آن 
است. مردم قرن هاي متمادي همواره روحانيت 
را در كنار خ��ود مي ديدند. ب��راي همين خاطر 
روحانيت مرجع تظلم خواهي مردم از حاكمان 
بوده است. حكومت هاي گذشته نيز كم و بيش 
مرجعيت سياس��ي روحانيت را نف��ي نكردند و 
ارتباط معنوي خود با ايشان را حفظ مي كردند. 
به همين خاطر، روحانيت ضرورتي براي بازسازي 
سطح مردم گرايي خود احساس نمي كرد تا اينكه 
روحانيت وارد شكل جديدي از رابطه دولت - ملت 
شد.  مهم ترين پيامد شكل جديد دولت - ملت 
نفي مرجعيت سياسي روحانيت شيعي بود. در 
حالي كه ملت هيچ تمايلي براي نفي مرجعيت 
سياسي روحانيت نداشت. بدين ترتيب، روحانيت 
از ناحيه دولت جديد با بن بست سياسي مواجه 
شد. از سويي، نه مردم و نه روحانيت مايل به دست 
شس��تن از مردم گرايي نبودند و از سوي ديگر، 
دولت جديد تمايلي به احياي مرجعيت سياسي 

روحانيت نداشت. 
 فصل دوم - بازسازي 

روحانيت شيعه براي احياي مرجعيت سياسي 

خود و عبور از بن بس��ت سياس��ي چ��اره اي جز 
بازسازي مردم گرايي خود نداشت. مردم گرايي 
رايج در ميان روحانيت به شيوه قدر مقدور بود. 
يعني آن اندازه كه شرايط حاكميتي و حوزه نفوذ 
مقدر س��اخته بود، به حل مسائل مختلف مردم 
مي پرداخت. اما با زمزمه ظهور دولت جديد، شيوه 
قدر مقدور، در حال از دست دادن شرايط سياسي 
خود بود. از اين رو، روحانيت شيعي وارد مشاركت 

سياسي در سطح ملي شد. 
مشاركت سياسي روحانيت در سه مقطع تاريخي 
نهضت مش��روطيت و نهضت ملي شدن نفت و 
انقلاب اسلامي اتفاق افتاد. دو تجربه اول نافرجام 
بود و نتيجه آن تش��ديد انزواي سياسي از سوي 
دولت مدرن و پشتيبانان آن بود. اما با به فرجام 
رسيدن تجربه مشاركت سياسي سوم، روحانيت 
شيعي توانست مرجعيت سياسي ) مردم گرايي 
ملي( خ��ود را مجدداً باز ياب��د. ليكن، اگر تحول 
بنيادي در معرفت سياسي روحانيت اتفاق نيفتاده 

بود؛ تجربه سوم هم نافرجام مي ماند. 
 فصل سوم - بازخواني امامت

وفاداري امام )ره( به انديشه ناب تشيع موجب شد 
كه براي فهم فلسفه سياسي مردم گرا به انديشه 
سياسي امامت رجوع كند. در زمانه ايشان از ناحيه 
متحجرين سنتي و مدرن برداشت فقدان فلسفه 
سياسي در عصر غيبت و جدايي دين از سياست 

بر جامعه شيعي سيطره پيدا كرده بود. 
اين امر موجب شده بود كه برخي به فلسفه هاي 
سياس��ي عاريتي و س��كولار رو آورن��د. اما امام 
خميني )ره( با بازخواني فلسفه سياسي امامت 
و فهم ماهيت عصر غيبت به فلسفه سياسي انتظار 
دست يابد. ولايت مطلقه فقيه در انديشه سياسي 
امام خميني )ره( فلسفه سياس��ي عصر انتظار 
است. اينچنين دريافتي موجب گذار امام خميني 
)ره( از وضعيت »قدر مقدور« به وضعيت »ولايت 
مقدور« شده بود زيرا فقيهان مكلف به مردم گرايي 
ملي هستند. آنان در پيشگاه خدا و رسول مكرم 
صلي الله عليه و آله و معصومين عليهم الس��لام 
مسئول هستند. بايد حكومت مبتني بر ولايت 
مطلقه فقيه را به پشتوانه حمايت مردمي تاسيس 
كرد و به اندازه مقدور، ولايت كرد. اين برداشت از 

فلسفه سياسي امامت در دو كتاب »كشف اسرار« 
) 1323 ش ( و »ولايت فقيه« ) 134۸ ش( امام 

خميني )ره( كاملاً مشهود است. 
 فصل چه�ارم - تجربه مردم س�الاري 

ديني 
مردم گرايي ملي روحانيت كه روزگاري توس��ط 
دولت استبدادي مدرن و همفكرانش سركوب و از 
صحنه سياست بيرون رانده شده بود، با بازخواني 
فلسفه سياسي امامت و رهبري الهي امام خميني 
)ره( و حمايت مردم، جاني تازه يافت. در شرايطي 
كه تمام برداشت هاي فكري در حوزه سياست بر 
اين باور متفق القول بودند كه مردم سالاري ديني 
امري ممتنع و پارادكسيكال اس��ت - به ويژه با 
قرائت فقيهانه آن - امام خميني )ره( با تأسيس 
جمهوري اسلامي، بطلان اين باور غلط را آشكار 
ساخت. ايشان در هيچ مقطع از فعاليت سياسي 
خود در قبل و بعد انق��لاب از اصل حضور مردم 
در صحنه فاصله نگرفت. قبل از انقلاب با مبارزه 
مسلحانه مخالف بود و بر اين عقيده بود كه بايد 
مردم به انتخاب تغيير رژيم ديكتاتوري برسند. 
بعد از  انقلاب در اولي��ن گام رفراندوم جمهوري 
اسلامي را برگزار كرد تا از حمايت اكثريت مردم 

اطمينان پيدا كند. 
 فصل پنجم - دستاوردها

تجربه مردم سالاري ديني دستاوردهاي شگرفي 
داشته است: 

1- مهم ترين دستاورد مردم سالاري ديني تجربه 
معناي واقعي دولت - ملت در پرتوي اصل مترقي 
ولايت فقيه است. تمام جريانات سياسي به اين 
امر مهم واقف گش��تند كه براي تصاحب قدرت 
چاره اي از كس��ب رأي مردم ندارن��د. انتخابات، 
پيش از انقلاب ماهيت تشريفاتي داشت ولي بعد 

از انقلاب، ماهيت واقعي خود را پيدا كرد. 
2- اكنون روحانيت بعد از گذشت قريب به چهار 
دهه، تجربه مردم گراي��ي ملي خود را عميق تر و 
گسترده تر احساس مي كند و نسبت به گذشته 
مجبور به كار نظري و عملي چند برابر شده است. 
3- تنها روحانيت شيعي نيست كه از مردم سالاري 
ديني متنعم گش��ته اس��ت بلكه همان كسان و 
جريانات فكري - سياسي كه مردم سالاري ديني 
را به ويژه با خوانش فقهي ممتنع و پارادكسيكال 
مي دانس��تند و هنوز هم مي دانن��د، از آن بهره 
مي برند و به آن تمس��ك مي جويند و مردم را به 

حضور گسترده پاي صندوق رأي فرا مي خوانند. 
مشاركت سياسي آنان بر خلاف روزگار پيش از 
انقلاب بدون منت و اجبار از س��وي نظام است. 
اكنون، مردم س��الاري ديني نزد روشنفكران به 
»پارادوكس دوست داشتني« تبديل شده است. 

 فصل ششم – ميراث داران واقعي
 مردم گرايي به سان ميراث مردم سالاري ديني 
اس��ت كه هر كس يا جريان سياسي نمي تواند 
ميراث دار آن باش��د. جرياني مي توان��د خود را 
ميراث دار واقعي مردم سالاري ديني حاكم بداند 
كه فلسفه سياس��ي او مبتني بر فلسفه سياسي 
دولت انتظار يا همان ولايت مطلقه فقيه باش��د 
زيرا مردم سالاري ديني حاكم مبتني بر همين 
فلسفه سياسي است كه از امامت سرچشمه گرفته 
است. از اين رو، اگر جريان سياسي پيروز ميدان 
انتخابات باشد ولي فلسفه سياسي او دولت انتظار 
يا ولايت مطلقه فقيه نباشد، نمي توان آن جريان 
را مردم گراي ملي دانست زيرا چنين جرياني در 
فضاي حاكميت فلسفه سياسي ديگري به قدرت 

رسيده است و نه با فلسفه سياسي خود.
 به عبارت ديگر، دعوي مردم گرايي اين جريان در 
رحم اجاره اي شكل گرفته است و معلوم نيست كه 
اگر اين جنين متولد شود، مردم گراي واقعي باشد. 
اصالت مردم گرايي ام��ام خميني )ره( در همين 
نكته است زيرا رژيم اس��تبدادي پهلوي خود را 
مردمي مي خواند ولي ايشان هرگز مايل به تجربه 

مردم گرايي در چنين نظامي نبود. 
در آن صورت، مردم گرايي ملي امام خميني )ره( 
از اصال��ت مي افتاد. بنابراين، مي��راث دار واقعي 
مردم گراي��ي در نظام اس��لامي فرد ي��ا جريان 
سياسي است كه ملتزم به فلسفه سياسي انتظار 
) ولايت مطلقه فقيه( باش��د. اگرچه اين جريان 
پيروز انتخابات نباشد. چنين جرياني حتي اگر 
نا عادلانه در انتخابات شكست بخورد، براي حفظ 
مردم سالاري ديني از حق خود مي گذرد. اما اگر 
جرياني كه به فلسفه سياسي انتظار ملتزم نيست 
عادلانه هم شكس��ت بخورد، فتنه به پا مي كند. 
فرق مادر واقع��ي از مادر غيرواقع��ي در همين 

ازخودگذشتگي است. 
منبع: مهر

 بازسازي نسبت مردم با روحانيت در نظام انديشه امام خميني)ره(
مردم گرايي ملي در چارچوب تجربه قدسي 

درنگ

فقه اقتصادي نه تنها به بيان حدود احكام 
اقتص�ادي پرداخته بلكه در بس�ياري از 
مس�ائل در حد جزئياتي ريز شده و مثلًا 
استثنائاتي را در هر حكم كلي بيان كرده 
اس�ت. مثلًا در يك حكم كل�ي »حرمت 
ربا« به عنوان اصلي پذيرفته ش�ده است 
كه طبيعت�اً در علم اقتصاد اس�لامي بايد 
به عن�وان يك چارچ�وب در تئوري هاي 
اقتصاد خرد و كلان مورد توجه واقع شود 
و قطعاً نتايج ناشي از اين حكم نظر به علم 
موسع الهي، به سعادتمندي افراد در جامعه 
اسلامي خواهد انجاميد. همين حكم كلي 
اما تبصره هايي بيان مي كند كه مثلًا بين 
»پدر و پسر« يا »زن و ش�وهر دائمي« ربا 
وجود ندارد و حرمت آن از كار مي افتد. اين 
مسئله شايد با »علم اقتصاد اسلامي« قابل 
توضيح نباشد و در اين جا فقه است كه با 
جايگاه وحياني خود به كمك علم مي آيد


