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  صالح محمدي  
 فقه ش�يعه از حدود 11 قرن پيش و پس از چند 
قرن پراكندگي به نوعي انسجام دست يافت و به 
همت علماي شيعه، احكام ديني و اعتقادات در 
باب هاي مختلف دسته بندي شد. مسئله ولايت 
فقها يكي از مس�ائلي بود كه از همان زمان مورد 
بحث علما قرار گرفت. ولايت فقيه علاوه بر ريشه 
كلامي، از منظر فقهي نيز مورد بررس�ي است و 
احكام مرتبط با ولايت فقيهان، سبب شده است 
در دسته بندي ابواب فقه و احكام از همان سال ها 
جايگاه خود را داشته باش�د.  اولين مباحثي كه 
منجر به تبيين نقش فقها در زعامت امور عامه در 
دوران غيبت گرديد، موضوعاتي نظير اذن جهاد، 
خمس، توزيع زكات، سرپرس�تي انفال و اموال 
محجوران و خصوصاً شيوه اجراي احكام، حدود، 
قصاص و تعزيرات الهي در جامع�ه بود.  در حال 
حاضر اين نظريه، تبدي�ل به نظريه جامع ولايت 
فقيه شده اس�ت كه آن را مي توان پايه و اساس 
نظام سياسي عصر كنوني دانست. نظريه اي كه 
در قرن جاري، كارآمدي دين در ادامه جامعه را 
به خوبي به رخ همگان كشيد. در گفتار پيش رو، 
تلاش بر آن است تا به نقش علماي متقدم و متأخر 

شيعه در ترويج اين نظريه پرداخته شود. 
         

    ولايت در دوران وكلاي اربعه تا قرن دهم
اولين دوراني كه در غياب امام، موكلان وي به اداره امور 
شيعيان پرداختند، دوران وكالت نواب اربعه حضرت 
صاحب الامر)عج( بود. در اي��ن دوران البته همچنان 
حضرت مستقيماً در جامعه اعمال ولايت مي كردند و 
در مسائل جزئي نظير گرفتن و صرف وجوهات شرعي و 
پاسخگويي به پرسش هاي ديني رسيدگي مي نمودند. 
نكته مهم در اين دوران آن اس��ت كه برخي معتقدند 
ن��واب اربعه را نمي ت��وان صاحب »ولاي��ت« از جانب 
حضرت به حس��اب آورد، چراكه ايش��ان گرچه افراد 
موثق و معتمدي در جامعه خود به حساب مي آمدند، 
اما الزاماً از عالمان تراز اول زمان خود نبودند. حتي در 
دوران غيبت صغري، صاحب كتاب كافي يعني مرحوم 
كليني عالم تراز اول زمان به حساب مي آمد اما وكيل و 

نايب خاص ايشان )جزو نواب اربعه( نبود. 
پس از اين دوره نيز با وجود اينكه ش��يعيان به نايبان 
خاص حضرت به منظور اداي تكاليف ش��رعي رجوع 
مي كردند اما به دليل اينكه ت��ا قرن 10 هجري حوزه 
فكري شيعه ساماندهي منسجمي نداشت، طرح مسائل 
مرتبط با حكومت فقها به رغم زحمات علمايي چون 

شيخ مفيد، آنچنان مورد توجه واقع نشده است. 
دوران حيات ش��يخ مفيد عليه الرحم��ه )م. 413 ق( 
نزديك به ايام غيبت كبري بوده و وي را مي توان جزو 
اولين نفر از علماي ش��يعه دانست كه به تبيين حدود 
ولايت فقها و وظايف سلطان مبادرت ورزيد. بنا بر نظر 
ش��يخ مفيد: »اجراي احكام و حدود انتظامي اسلام، 
وظيفه حاكمي اس��ت كه منصوب خداوند باشد. اين 
سلطان، ائمه معصومين و كساني هستند كه از جانب 
ايش��ان منصوب شده باش��ند. امامان اين اختيار را به 
فقهاي ش��يعه تفويض كرده اند تا آنان اين مسئوليت 
اجرايي را به گردن بگيرند.« در نظريه شيخ مفيد نكات 
قابل تأملي وجود دارد. او از طرف��ي بر منصوب بودن 
حاكم تأكيد دارد، از سوي ديگر اين شانيت را نه فقط 

در امام معصوم بلكه در جانش��ينان و منصوبان ايشان 
نيز تعميم مي دهد و علاوه بر اي��ن با به كار بردن لفظ 
»انتظامي«، مسئوليت حاكم فقيه را از نظارت صرف 
بر امور شرعي و حسبيه فراتر برده و تأمينات سياسي و 

امنيتي را نيز جزو حدود مسئوليت ها برمي شمرد. 
ش��يخ طوس��ي)م. 460 ق( نيز از زمره افرادي است 
كه به رغم فضاي بس��ته حاكم بر جامعه خاصه براي 
شيعيان و عدم امكان شكوفايي نظريات فقهي يا تصور 
يك حكومت اسلامي شيعي، صراحتاً حكومت را جزو 
شئون ائمه اطهار و منسوبين آنان مي داند و مي گويد: 
»حكم و داوري ميان مردم جز براي كس��اني كه ائمه 
هدي اجازه دادند، جايز نيس��ت و اي��ن امر به فقيهان 

شيعه واگذار شده است.«
اين مسئله را سال ها بعد علامه حلي )م. 726 ق( فقيه 
بزرگ ش��يعه نيز تكرار مي نمايد: »اقامه حدود، شأن 
خاص امام معصوم يا كس��ي اس��ت كه امام به او اذن 
داده باشد و در زمان غيبت امام زمان )عج(، اين شأن 

اختصاص به فقهاي شيعه دارد.«
ابن فهد حلي )م. 841 ق( داي��ره اختيارات فقيه را از 
اجراي حدود و تعزيرات نيز فراتر مي داند و معتقد است 
فقها بايد ب��ه مديريت جامعه و برق��راري نظم و ثبات 
مبادرت ورزند: »فقيه��ان در دوران غيبت، مي توانند 
حدود شرعي را اجرا كنند و احكام انتظامي اسلام را نيز 
اجرا نمايند. چون دستورات دين در اين زمينه بسيار 
گسترده اس��ت و اين احكام انتظامي در دوران غيبت 
تعطيل بردار نيست بايد به هر وس��يله ممكن از بروز 
فساد در جامعه جلوگيري شود و وظيفه فقيهان است 

كه قيام كنند و احكام الهي را به پادارند.« 
    دوران صفويه، شكوفايي نظريه ولايت فقيه

اتفاق مهمي كه در دوران صفويه در قرن دهم به وقوع 
پيوست، رسمي ش��دن مذهب تشيع در بخش مهمي 
از جهان اس��لام يعني ايران بود. واقعه اي كه تش��يع 
را از انزوا خارج كرد و زمينه بس��يار مس��اعدي براي 
شكل گيري دستگاه فكري مس��تقل و منسجم شيعه 

به وجود آورد. 
در اين مقطع بسياري از علماي تراز اول شيعه از جهان 
عرب به ايران مهاجرت كردند و حتي در س��مت هايي 
نظير توليت آستان قدس، صدرالعلماء، شيخ الاسلام و 
قاضي عسگر به مشاركت در امر حكومت پرداختند. به 
عنوان مثال محقق كركي و شيخ حسين بن عبدالصمد، 
پدر ش��يخ بهايي، از جمل��ه اين عالمان هس��تند كه 
حضورشان در ايران زمينه شكوفايي فقه شيعي و طرح 

نظريات جديد در ابواب فقهي را فراهم نمود. 
محقق كرك��ي )م. 936 ق( در اي��ن دوران درگيري 
زيادي با مسائل سياسي و مديريت اجتماع مسلمين 
داش��ته اس��ت. وي در رس��اله »نماز جمع��ه« دايره 
اختيارات فقيه را در ولايت بسيار گسترده تر از آنچه 
تاكنون گفته شده بود، به تصوير مي كشد و آن را امري 
مسلم بين فقهاي ش��يعه بيان مي كند: »همه علماي 
ش��يعه بر اين اتفاق نظر دارند كه فقيه عادل، امين و 
جامع الشرايط فتوا دادن كه مجتهد خوانده مي شود، 
در دوران غيبت نايب امام اس��ت، در همه مسائلي كه 

نيابت بردار است.«
    حوزه قم و نجف؛ مهد تكامل ولايت فقيه

در 200 سال گذش��ته و پس از عصر صفويه، علماي 
شيعه به ثبات در مسائل فقهي و حدود آن رسيده اند و 
چارچوب مسائل فقهي به خوبي در حوزه هاي علميه 
نجف و پس از آن قم، تبيين ش��ده است. بزرگان اين 
دو حوزه فكري شيعه، در اين دو سده، بارها به مسئله 

حكومت فقيهان اشاره كرده اند. 
به عنوان نمونه، ملافاضل نراقي )م. 1245ق( مجتهد 
بزرگ و فقيه معاصر با دوران قاج��ار، با ادبياتي ديگر 
همين مس��ئله را تكرار مي كند. اش��اره اي كه حتي 
برخ��ي از آن برداش��ت »مطلق��ه ب��ودن« ولايت را 
داشته اند. ايشان حدود اختيارات فقيه را چنين بيان 
مي نمايند:»در همه امور جامعه كه امام مستقيماً در 
آن ولايت داش��ته و اعمال ولايت مي كرده، فقيه نيز 

حق ولايت دارد.« 

شايد اما اوج پختگي و نظام يافتگي نظريه ولايت فقيه 
را بتوان در آراي شيخ محمدحسن نجفي )م. 1266ق( 
معروف به »صاحب جواهر« مشاهده كرد. ايشان شأن 
حكومتي فقيه را قطعي مي دان��د و حيطه ولايت را با 
دلايل نقلي و عقلي مورد بح��ث قرار مي دهد و نتيجه 
مي گيرد اگر محدوديتي براي ولايت فقها قائل شويم، 
بسياري از امور شيعيان در عصر غيبت بلاتكليف خواهد 
ماند: »در صورتي كه ولايت فقيهان عموميت نداشته 
باشد، بسياري از امور جاري شيعيان تعطيل مي شود. 
از مس��ائل عجيب و غريب، وسوسه برخي )كه ولايت 
فقها را قبول ندارند( اس��ت. گويا اين افراد طعم فقه را 
نچشيده اند و از لطايف و رموز كلام معصومان چيزي را 

ادراك نكرده اند.«
بحث صاحب جواهر توسط شيخ مرتضي انصاري )م. 
1281ق( تشريح مي شود. ايش��ان ضمن بررسي دو 
روايت »مقبوله عمر حنظله« و روايت »فاما الحوادث 
الواقعه...« اثبات اولويت فقيه را بر اف��راد، بي اذن آنها 
دش��وار مي دان��د و معتقد اس��ت مقام »النب��ي اولي 
بالمومنين من انفس��هم« اختصاص و انحصار به امام 
معصوم دارد. البته ايشان تأكيد مي كنند كه در اموري 
از زندگي مردم ك��ه متوقف بر وج��ود رئيس و حاكم 
اس��ت، ولايت فقها از اين باب كه اولي به امر هستند، 
ثابت است، چراكه حسب روايات مكرر هيچ قوم و ملتي 
بدون وج��ود رئيس نمي تواند ادام��ه حيات دهد. اين 
رياست نه فقط منحصر در امور شرعي بلكه اختصاص 

يافته به مطلق امور است. 
آيت الله بروجردي )م. 1340 ق( آخرين نفر از فقهاي 
مشهور قبل از امام خميني)ره( است كه بحث مفصلي 
پيرامون حدود و شرايط ولايت فقها عرضه نموده اند. 
ايش��ان نيز مانند ش��يخ مرتضي انصاري مقبوله عمر 
حنظله و صحيحه ابن خديجه را نقطه ش��روع تفسير 
خ��ود از اين ولايت قرار داده اس��ت و ب��ه چند نتيجه 
كليدي در خصوص اين مسئله مي رسد كه محورهاي 

اساسي آن به اين شرح است. 
1. مسائل اجتماعي نظير حفظ انتظام داخلي، مراقبت 
از مرزها، دفاع و حكم جهاد از مسائلي است كه خارج 
از تكاليف فردي مسلمين محس��وب مي شود. اجراي 
چنين احكامي ميس��ر نيس��ت مگر با توج��ه به علم 

سياست و مدن. 
2. اسلام ديني سياسي است و صرفاً متوجه ابعاد فردي 
زندگي اشخاص نيست. از قضا بيشترين حجم احكام 
الهي مترتب بر مس��ائل اجتماعي و غير فردي است و 
به همين دليل وجود فردي شايس��ته كه متكفل امور 
مس��لمين در اين زمينه هاي اجتماعي ش��ود، كاملًا 

ضرورتي عقلاني دارد. 
3. رهبري دين��ي در جامعه اس��لامي در درجه اول با 
پيامبر)ص( و در مرحله بعد با امامان معصوم است. در 
اسلام تبعيت از طاغوت به صراحت نفي شده و از همين 
رو، اين رهبري در عصر غيبت امام معصوم )ع( به فقها 
واگذار گرديده اس��ت. منصوب بودن فقيه به ائمه نيز 

حسب روايات قطعي قابل استناد است. 
4. ض��رورت وجود يك فقي��ه در رأس جامعه آنچنان 
واضح اس��ت كه حتي نيازمند استدلال روايي نيست: 
»به طور كلي منصوب بودن فقيه عادل از جانب امامان، 
در امور عامه كه مبتلا به اس��ت، مورد اش��كال نيست 
و اثبات آن نيازمند به مقبوله عمربن حنظله نيس��ت. 
هرچند مي توان آن را به عنوان شاهد گرفت.  از مجموع 
نظرات اس��تدلالي مرحوم آيت الله بروج��ردي درباره 
ولايت فقيه مي شود چنين استنباط كرد اگر مشكلات 
خاص موجود در جامعه در ايام زعامت ايشان و شرايط 
سياسي حكومت طاغوت نبود، چه بسا تشكيل حكومت 
اسلامي ممكن بود پيش از امام خميني)ره( به دست 

خود ايشان رقم بخورد. 
نتيجه مباحث فوق آن است كه خلاف زعم بسياري، 
نظريه ولايت فقيه ابداع شخص امام خميني )ره( نيست 
و از زمان مرحوم شيخ كليني تا آيت الله بروجردي، علما 
و فقهاي اعصار مختل��ف، به ش��يوه هاي مختلف و با 
استدلال هاي مختلف به نقش فقها در رياست امور عامه 
و فراتر از اجراي حدود شرعي و فقهي اشاره داشته اند 
كه برخي از آنها در اين يادداشت اشاره شد. آنچه امام 
خميني )ره( را با نظريه ولايت فقيه عجين نمود؛ ايجاد 
شرايط مناسب اجتماعي در تحقق اين ايده و حضور 
ش��خص ايش��ان در جايگاه اولين حاكم فقيه جامعه 
شيعي پس از عصر غيبت بوده است. مسئله اي كه بيش 
از 12 قرن مورد ادعاي بزرگان شيعه بوده و هيچ گاه تا 
پيش از اين شرايطي مشابه براي تشكيل چنين گوهري 

ارزنده از صدف جامعه شيعه، پيش نيامده بود. 
* كارشناس علوم سياسي و معارف اسلامي

 محمدهادي همايون، استاد دانشكده فرهنگ 
و ارتباطات دانش��گاه امام ص��ادق )ع( درباره 
جايگاه آموزه هاي مه��دوي در احياي تمدن 
اس��لامي گفت: در رابطه تم��دن و مهدويت 
دو مس��ئله وجود دارد. اول اينكه آيا موضوع 
مهدويت و جريان ظهور را امر تمدني مي دانيم 
يا خير؟ شايد اين تفكر وجود داشته باشد كه 
جريان مهدويت يك اتفاق و ش��ورش و قيام 
است در زماني كه مردم در فشار قرار گرفته اند. 
در حالي كه مهدويت چنين موضوعي نيست. 
تمدن كمترين واژه اي براي بيان تحولات بعد 
از عصر ظهور است كه مي تواند آن زمان را براي 

ما تبيين كند. 
وي افزود: همه تاريخ بش��ر در زمان و جغرافيا 
با ظهور متحول مي شود و نظام كاملًا معلوم و 
معقول شكل مي گيرد. به همين دليل موضوع 
مهدويت كاملًا مس��ئله اي ج��دي و تمدني 

محسوب مي شود. 
همايون ادامه داد: مسئله دوم موضوع تمدن و 
رابطه آن با مهدويت است و اين سؤال مطرح 
مي شود كه آيا اساساً تمدن فقط مهدوي است 
يا تمدن هاي ديگر هم وجود دارد؟ موضوع از 
اين قرار اس��ت كه در قرون 16 تا 18 ميلادي 
اتفاقات و رشدي به ظاهر هماهنگ و با جهت 
گيري ه��اي خ��اص رخ داد كه بعده��ا بر آن 
عنوان تمدن گذاشته شد. بنابراين چون اين 
تمدن از دل اروپا هم ش��كل گرفته بود به آن 
civilization گفته ش��د و م��ا بعدها آن را 
به تمدن معني كرديم و در عربي »الحضاره« 

ترجمه شد. 
عضو هيئت علمي دانش��گاه ام��ام صادق )ع( 
افزود: با مرور تاريخ اس��لام و جهان مشخص 
ش��د كه مش��ابه تمدن در اروپا در يونان هم 
اتفاق افتاده بود و به اتفاقات يونان هم تمدن 
اطلاق شد. سپس وقايع دوران صدر اسلام تا 
قرون پنجم، ششم و هفتم هجري بررسي شد 
و مشخص شد كه پيشرفت علمي و فناوري هم 
در سرزمين هاي اسلامي رخ داده است پس ما 
هم از واژه تمدن اس��تفاده كرديم و آنقدر اين 
موضوع جلو آمد تا توس��ط هانتينگتون چند 

تمدن مختلف نامگذاري شد. 

همايون اضاف��ه كرد: اين تعاري��ف ما به هيچ 
منش��أيي متصل نيس��ت و فقط ي��ك تجربه 
تاريخي صرف است كه بعدها مصاديق تاريخي 
شبيه را با واژه تمدن نامگذاري كرديم. بدتر از 
همه آنكه ما ترجمه فارسي خود را از تمدن به 
قرآن هم تحميل كرديم و واژه »مدينه« را به 
تمدن ترجمه كرديم و چون مدينه شهر بوده 
تصور ما اين ب��ود كه موضوع شهرنش��يني با 
تمدن پيوند جدي خورده است و آياتي كه واژه 
مدينه در آنها به كار برده شده است را متناظر 
با تمدن گرفته ايم در صورتي كه اين تحليلي 

اشتباه از بيرون به قرآن كريم است. 
اس��تاد دانش��گاه امام صادق )ع( با بيان اينكه 
ريش��ه تمدني در معارف اس��لامي و قرآني ما 
وجود دارد، گفت: ما پديده اي را در قرآن به نام 
»ملك« داريم. ملك در اولين لايه ها در دولت 
نوح شكل مي گيرد و رشد مي كند و به دوران 
حضرت يوس��ف مي رس��د اما اوج آن به زمان 
حضرت سليمان مي رسد و بعد از آن مانندش تا 
تمدن آخر الزمان شكل نگرفته است. تمدني كه 
در زمان ظهور، طبق آيه قرآن شكل مي گيرد 
ملك عظيمي است كه عظمتش بسيار بيشتر 

از ملك حضرت سليمان خواهد بود. 
همايون افزود: اين ملك گسترش پيدا مي كند 
و ما را وارد مقاطع عميق ت��ر و باطني تر عوالم 
ديگر مانن��د عالم برزخ و رجع��ت مي كند و با 
همين ملك وارد عالم قيامت خواهيم ش��د تا 
جايي كه طبق آيه قرآن متوجه خواهيم شد كه 
اين ملك به خداوند متصل است و داراي مبناي 
نظري با ق��وام خواهد ب��ود. مصاديق تاريخي 
تمدن بر اين اصل اس��توار اس��ت و تحولات 
گوناگون در عرصه هاي مختلف كمك مي كنند 
تا رشد و پيشرفت ملك خداوند بر اين جهان 

را دريابيم. 
وي اضافه كرد: تمدن به چنين ملكي اطلاق 
مي شود و جدي ترين تمدني كه در دنيا شكل 
خواه��د گرفت، تم��دن بعد از ظهور اس��ت و 
كارهايي ك��ه انبيا در گذش��ته انج��ام دادند 
مقدمات ش��كل گيري چنين تمدن اسلامي 
بوده است. موارد ديگري مانند تمدن غرب با 

انحرافاتي كه در آن وجود دارد، بايد لايه هايي 
از اين جريان ديده شود. تمدن اسلامي داراي 
سطح نازل تري در دوران بعد از صدر اسلام بود 
كه آغاز دوره تمدني آخرالزمان بوده است، زيرا 
پيامبر اسلام هم پيامبر آخرالزماني است. اين 
تمدن بعد از فراز و نش��يب بسيار طي ساليان 
گذشته تا دوران ظهور استمرار پيدا مي كند. 

  نقش رس�انه ها در تروي�ج آموزه هاي 
مهدويت

همايون در پاس��خ به اين س��ؤال كه رسانه ها 
چه نقش��ي در ترويج آموزه ه��اي مهدويت و 
احياي تمدن اس��لامي دارند، گفت: رسانه ها 
بعد از علم تلقي پيدا مي كنند، يعني موضوعي 
هستند كه به شكل علمي رشد پيدا مي كنند 
و به عرصه مردم وارد و فرهنگي مي ش��وند و 
به ابزارهايي مانند هنر ني��از دارند. اينكه هنر 
مي تواند تمدن س��ازي كند در همين عرصه 
است. رسانه ها همزمان از فناوري و هنر براي 
فرهنگي ك��ردن يافته هاي علمي اس��تفاده 

مي كنند. 
وي با بيان اينكه رسانه دانش��گاه ملي است، 
گفت: تحول اساسي كه بايد رخ دهد اين است 
كه فهم در عرصه علم با موضوع مهدويت اتفاق 
بيفتد و آن يافته هاي علمي از طريق رسانه ها 
تبديل به گزاره ه��اي فرهنگ��ي و رفتارهاي 
عمومي ش��ود. رس��انه ها چنين قدرتي را در 

جريان علمي دارند. 
هماي��ون بيان كرد: هن��وز ادبي��ات كاملي از 
نگاهي كه ما بعد از انقلاب اسلامي به موضوع 
مهدويت ايجاد كرديم، ايجاد نش��ده اس��ت. 
ادبيات مهدويت ما در چارچوب انتظار منفعل 
است و نه انتظار فعال. هنوز ما در ادبيات علمي 
اين عقيده را داريم كه ظهور به سمت ما مي آيد 
در حالي كه ايده انقلاب اسلامي اين است كه 
ما بايد به سمت ظهور برويم. اينكه ما حكومت 
مقدمه ساز و زمينه ساز ظهور تشكيل داده ايم 
كاملًا در چارچ��وب ادبيات فع��ال مهدويت 
اس��ت. چنين ادبياتي به توس��عه نياز دارد و 
بايد از طريق رس��انه ها فه��م عمومي مردم از 
زمينه سازي ش��كل بگيرد نه انفعال و منتظر 

ظهور بودن. 

    عط�ش معنوي�ت در جه�ان و نياز به 
حكومت مهدوي

همايون با اش��اره به عطش معنويت در جهان 
و نياز به حكومت مهدوي گفت: امروز ش��وق 
جهاني براي ظه��ور منجي وج��ود دارد و در 
روايات آمده است كه مردم به دنبال حضرت 
مهدي )ع��ج( مي روند و نام و محبت ايش��ان 
بر زبان و دل اف��راد مي افتد. اي��ن در اثر ظلم 
جهان امروز به مردم اس��ت. حوادث سوريه و 
يمن و كش��تاري كه اتفاق مي افتد ظلم را به 
نهايت رس��انده به همين دليل شوق به تغيير 
اين وضعيت به وجود آمده و در روايات اس��ت 
كه در طلوع فجر نور اوليه اي ش��كل مي گيرد 
و به تدريج به طلوع خورش��يد مي انجامد. نور 
اولي��ه اي كه با وق��وع انقلاب اس��لامي ايجاد 
شد اين جريان را ايجاد كرده است، زيرا ما در 
پرتو اين نور ش��اهد حقايق معنوي، روحاني و 

ظلم هاي جهان هستيم. 
اين استاد دانشگاه با اشاره به روايات موجود از 
عصر آخرالزمان گفت: عده اي معتقدند اتفاقاتي 
در گذشته رخ داده و با نشانه هاي ظهور تطبيق 
داده شده اما بعدها مش��خص شد كه تطبيق 
درستي صورت نگرفته است. با اين وجود اين 
سؤال مطرح مي شود كه اگر ما نشانه هاي ظهور 
را با روايات مطرح شده نتوانيم تطبيق دهيم 
پس علت صدور آنها براي چه بوده اس��ت؟ در 
نگاه فعال روايات، نشانه هاي مسير هستند كه 

بايد به آنها تمسك بجوييم. 
همايون در پايان در پاسخ به اين اينكه انتظار 
فرج چه نقش��ي در تحقق فرهن��گ مقاومت 
داشته اس��ت، گفت: فرهنگ انتظار به معناي 
فعال تفاوت بسياري با معناي منفعل آن دارد. 
در انتظار فعال بايد به سمت جلو حركت كرد. 
بالطبع در اين حركت حزب شيطان مقاومت 
و تعرض مي كند و كاري جز مقاومت نمي توان 
كرد. منظور ما از مقاومت كه در عرصه سياسي 
منطقه اي وجود دارد، مقاومت فعال است و با 
گسترش ايده انقلاب اسلامي همراه است و ما 

به شدت نيازمند تبيين آن هستيم. 
  نقل از مهر 

دكتر همايون تشريح كرد
آموزه هاي مهدوي؛ موتور محرك تمدن اسلامي

درنگ

 از مجم�وع نظ�رات اس�تدلالي مرحوم 
آيت الله بروج�ردي درب�اره ولايت فقيه 
مي شود چنين استنباط كرد اگر مشكلات 
خاص موج�ود در جامعه در اي�ام زعامت 
ايشان و شرايط سياسي حكومت طاغوت 
نبود، چه بسا تش�كيل حكومت اسلامي 
ممك�ن بود پي�ش از ام�ام خمين�ي)ره( 
ب�ه دس�ت خ�ود ايش�ان رق�م بخ�ورد

اوج پختگي و نظام يافتگي نظريه ولايت 
فقيه را مي توان در آراي شيخ محمدحسن 
نجفي معروف به »صاحب جواهر« مشاهده 
كرد. ايشان شأن حكومتي فقيه را قطعي 
مي داند و حيطه ولايت را ب�ا دلايل نقلي 
و عقلي مورد بحث قرار مي دهد و نتيجه 
مي گي�رد اگ�ر محدوديتي ب�راي ولايت 
فقها قائل شويم، بسياري از امور شيعيان 
در عصر غيب�ت بلاتكلي�ف خواهد ماند

صراط
 

در همين قضيه مهدويت، آن كس��اني از اهل سنت يا 
حتي از علماي غير مسلمان كه به عقايد شيعه در باب 
مهدويت توجه كردند و از آن اطلاع پيدا كردند، تصديق 
كردند كه بشارت هايي كه در تورات، انجيل و اديان ديگر 

هست، همه منطبق با همين مهدويتي است كه در شيعه وجود 
دارد. اين را اعتراف مي كنند.

 آن كسي كه عقيده شيعه را نمي داند يا شكل تحريف شده آن 
به او رسيده، خب، بديهي است كه چنين قضاوتي نمي تواند 

كند. شكل درست عقيده را بايد منتقل كرد. آن وقت خواهيد 
ديد كه قضاوت خردمندان عالم، آگاهان عالم، قضاوت موافق 
با اين عقيده خواهد ب��ود و تأييد مي كنند و تصديق مي كنند 

و به آن مي گروند. 

ولايت فقها در انديشه فقها
بررسي سير تكاملي نظريه ولايت فقيه در منظر علماي تشيع

صالح محمدي* 
   تحليل

بشارت هاي مهدويت


