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در اسلام، ابتدايي‌ترين نمود مردمي بودن حكومت، با 
مدل بيعت تحقق پيدا كرده است و بيعت‌هاي مكرر با 
پيامبر و بيعت با خلفاي پس از آن به جايگاه اين اقدام 
در انديشه اسلامي اش�اره دارد. مسلمين با اجراي 
عقد بيعت در واقع اعلان وفاداري نس�بت به حاكم 
مي‌نمودند و تبعاً اين مس�ئله منتج به شكل‌گيري 
حكومت يا تثبيت آن مي‌ش�د. كاملًا عقلاني است 
كه مهم‌ترين تضمين براي شكل‌گيري و تداوم يك 
حكومت، همراهي و وفاداري مردم است. حتي اگر در 
رأس اين حكومت، امام معصوم يا انبياي الهي باشند. 
سنت الهي بر اين نيست كه با امداد غيبي از ولي خود 
حمايت كند. در ادامه ويژگي‌هاي بيعت در انديشه 

اسلامي را مورد بررسي قرار مي‌دهيم. 
    

    ريشه بيعت در تاريخ اسلام
»بيعت« و »باع« هر دو از يك ريشه هستند و بيع به معني 
خريداري و فروشندگي به كار مي‌رود. مشخص است واژه 
بيعت ني��ز در ذات خود نوعي معامله نهفت��ه دارد. اعراب 
زمان مبادله كالا دس��ت خود را روي دست طرف مقابل 
مي‌گذاشتند كه به اين عمل »بيعه« مي‌گفتند. از اين جهت 
بيعت در مفهوم سياسي با واژه بيع در قرابت معنا و لفظي 
است كه همانطوري كه در بيع كالايي در مقابل پول يا كالاي 
ديگري مبادله مي‌شود، در بيعت نيز بيعت‌كننده به اطاعت 
از حاكم در مقابل التزام حاكم ب��ه اجراي قوانين و مصالح 
جامعه آمادگي خود را اعلام مي‌كن��د. ابن اثير در توضيح 
لفظ بيعت، آن را معاهده و مقاوله بر اسلام مي‌داند، به اين 
صورت كه هر كدام از طرفين، چيزي كه نزد طرف مقابل 
است را خريداري و اطاعت از او و حق دخالت در امورش را 

به او واگذار مي‌كند. 
اين واژه از عصر جاهليت س��ابقه دارد و زماني كه رئيس 
قبيله ب��ه عنوان برگزي��ده و بزرگ‌ت��ر آن قبيله انتخاب 
مي‌ش��د، مردم از او حمايت مي‌كردند. در ازاي حمايت 
كامل آنان از رئيس قبيله، او نيز متعهد مي‌شد تا با تمام 
نيروهايش از آنها دفاع نمايد. در ميان عرب، بيعت از چنان 
مفهوم ارزشي برخوردار بود كه كسي حاضر به شكستن 
بيعت نبود و بيعت شكني امري بس��يار مذموم، پست و 

تخلفي سنگين به حساب مي‌آمد. 
اولين بيعت در دين پيامبر كه مشهور به »بيعت اسلام« 
شد توس��ط امام علي )ع( و حضرت خديجه )س( پس از 
اولين دعوت ايشان به نبوت خودشان صورت گرفت، اما با 
تعريف عمومي و حكومتي از بيعت، اولين بيعت جدي با 
پيامبر در عقبه اول و دوم اتفاق افتاد و پس از آنكه قبايل 
اوس و خضرج پذيرفتند تحت حكومت پيامبر باشند و در 
عوض ايشان اختلافات ميان اين دو قبيله را داوري كنند. 
از اين پس »بيعت« به عنوان يكي از اصول اس�المي در 
دين مطرح ماند به طوري كه علاوه بر بيعت عقبه و بيعت 
اسلام، بيعت‌هايي چون بيعت رضا و بيعت رضوان، بيعت 
پيروزي و بيعت جن، به رويدادهاي مشهوري در دوران 

حيات پيامبر تبديل شدند. 
در قرآن ش��ش مرتبه به واژه بيعت اش��اره شده است و 
چهار مرتبه آن اش��اره مس��تقيم اس��ت. علاوه بر اين از 
واژگاني چون »عقد«، »عه��د« و »ميثاق« نيز به عنوان 
مترادف‌هاي اين واژه استفاده ش��ده است. از نمونه‌هاي 
اش��اره به بيعت در قرآن، آيه 18 س��وره فتح است كه به 
ماجراي بيعت »رضوان« اشاره دارد: »همانا خداوند راضي 
شد از مومنان زماني كه زير درخت با تو بيعت كردند، پس 
دانست در قلب آنان چه مي‌گذرد و آرامشي بر آنان فرود 

آورد و پيروزي آشكار به آنان رس��يد.« در بيعت مذكور، 
مؤمنان با پيامبر عهد بستند در برابر مشركاني كه از ورود 
كاروان ايشان به مكه به منظور اداي حج ممانعت كردند، 

مقاومت نمايند. 
پس از اين بيعت به نقل مفس��ران، آيه 8 سوره فتح نازل 
شد كه خداوند رضايت خود از مومنان را به پايدار ماندن 
بر بيعت‌ش��ان منوط كرد:‌»همانا كس��اني كه با تو بيعت 
مي‌كنند، با خداوند بيعت مي‌كنند و دست خداوند بالاي 
دست آنان است )خداوند نيز با آنان بيعت مي‌كند(، پس 
هر كس بيعت بش��كند، عليه خودش بيعت شكس��ته و 
هركس بر بيعتي كه با خدا نموده وفادار بماند، پس پاداشي 

عظيم به او خواهيم داد.«
    مفاد بيعت در نگرش اسلامي

بيعت در سيره پيامبر و معصومين )عليهم السلام( شئون 
و مراتب متفاوتي دارد. بيعت‌هاي سياس��ي نيز معمولاً 
بنا بر ش��رايط و اقتضائات گروه بيعت‌كننده )تعداد آنان، 
ميزان خلوص آنان و...( متفاوت است. گاه بيعت در حدي 
است كه فرد متعهد، مي‌پذيرد با فرد مورد تعهد، به جنگ 
نپردازد يا در صورت شروع جنگ او با گروه ثالث، بخشي 
از امكانات خود را در اختيارش بگذارد، اما گاهي بيعت به 

مرتبه‌اي از كمال مي‌رسد كه ش��بيه بيعت مجدد ياران 
اباعبدالله الحس��ين )ع( در شب عاش��ورا، افراد با علم به 
شكست ظاهري، متعهد مي‌ش��وند جان و وجود خود را 

فداي امام نمايند. 
در معناي متداول بيعت با امام، آنچه از قرآن و روايات اسلامي 
برمي‌آيد، آن است كه مردم زماني كه با امام بيعت مي‌كنند، 
در واقع اختيار مال و جان خود را به او واگذار مي‌كنند. در 
واقع بيعت با امام جامعه همانطور كه در آيات فوق اشاره شد، 
گونه‌اي از معامله با خداوند است و معامله خداوند با مؤمنان 
در قرآن اينگونه توصيف شده است:‌»همانا خداوند، اموال 
و جان‌هاي مؤمنان را در عوض بهش��ت، از آنان خريداري 
مي‌نمايد، )مؤمنان( در راه خدا مي‌جنگند پس مي‌كشند و 
كشته مي‌شوند و اين وعده حقي است كه در تورات، انجيل 
و قرآن نوشته شده است... پس هر كس به عهد خود از جانب 
خدا وفادار بماند، پس بشارت بر شما به بيعتي كه با خداوند 

نموديد و آن رستگاري عظيم است.«
نتيجه آنكه داد و س��تدي كه خداون��د در بيعت خود با 
مؤمنان مبادله مي‌كند، رضوان و بهشت خود در مقابل 
جان و مال مومنان اس��ت كه به فرمانب��رداري كامل از 

خداوند و امام جامعه مي‌انجامد. 
     نكث بيعت

به ازاي هر بيعت، حقي براي بيعت شونده ايجاد مي‌شود 
و تعهداتي براي بيعت‌كننده به همراه دارد. از نظر عرفي 
و شرعي، بيعت قراردادي »واجب الوفا« است كه كرامت 
و ش��رافت انس��ان التزام به اجراي آن ايج��اد مي‌كند. 
اميرالمؤمنان)ع( وفاي به بيع��ت را جزو حقوق خود بر 
مردم )به عنوان ام��ام جامعه( دانس��ته‌اند:»و اما حقي 

عليكم فالوفاء البيعه.« 
اما نكث بيع��ت به معني نق��ض عهد و پيمان ش��كني 
اس��ت و اين كار هم از نظر اخلاقي مذموم اس��ت و هم 
از نظر شرعي گناه به حس��اب مي‌آيد. قرآن در توصيف 
ويژگي‌هاي مومن، وفاي به بيعت را يكي از ش��اخصه‌ها 
دانس��ته »والموفون بعهدهم اذا عاه��دوا )بقره 177(« 
و براي پيمان شكنان، س��زاي ناگواري وعده داده شده 
است: »و اگر بعد از عهدش��ان، پيمان شكني كنند و به 
ش��ما كه پيمان خود را نگه داشته ايد طعنه بزنند، پس 
ش��ما خود با )اين( كفار )عهدش��كن( مبارزه كنيد كه 
ايشان را رسم سوگند نگاه داش��تن نيست، باشد كه از 
عمل خود دست كشند. آيا حاضر نيستيد با كساني كه 

بيعت شكني كردند بجنگيد؟« )توبه 11و12(

روايات فراواني داريم كه بيعت با امام صالح را به طوقي 
تش��بيه مي‌كنند كه بر گردن بيعت كننده است و نكث 
اين بيعت را از گناهان بزرگ برش��مرده‌اند. در روايتي 
از امام صادق)ع( آمده اس��ت:‌»آن ك��س كه از جماعت 
)اتحاد( مسلمين فاصله بگيرد و بيعت خود را با امامش 

بشكند، روز قيامت دست بريده محشور خواهد شد.«
البته همه موارد فوق در صورتي است كه امام جامعه نيز 
بر عهد خود كه عمل به شريعت اسلام است پايبند باشد 
و اگر دچار عدم تقيد به اسلام، سست ايماني، انجام فسق 
و گناهان آشكار و نظير آن شد، طبق نگاه علماي اماميه، 
خود به خود از ولايت خارج است و بلكه بر مسلمين خلع 

او جايز و حتي در صورت ايجاب شرايط واجب است. 
    شرايط بيعت

روايات اسلامي ويژگي‌هايي براي بيعت با امام مسلمين 
برشمرده‌اند كه برخي از آنان از اين قرارند:

1. قدرت و توانايي در اجراي مفاد بيعت: هم بيعت‌كننده 
و هم بيعت‌پذير بايد توانايي انجام بيعت را داشته باشند. 
عبدالله بن عمر مي‌گويد ما با رسول خدا بيعت كرديم كه 
هر چه ايشان گفت گوش كنيم و اطاعت نماييم. سپس 

رسول خدا فرمودند: »در حد توانايي«
2- بلوغ: افرادي م��ورد عهد بيعت ق��رار مي‌گيرند كه 
بالغ باش��ند. از همين رو امام حس��ين )ع( مي‌فرمايند: 
»پيامبر)ص( با هيچ فرد نابالغ��ي بيعت نكرد، مگر من 

وحسن)ع(.«
3- اطاعت در غير معصيت خ��دا: هرچند بيعت‌كننده، 
اقرار به اطاعت از بيعت پذير در همه شئون مي‌نمايد، اما 
احكام و دستورات مخالف صريح احكام الهي، مشمول 
اين بيعت نمي‌ش��وند. پيامبر فرمودند:‌»كسي كه خدا 
را اطاع��ت نمي‌كند را نباي��د اطاعت ك��رد.‌« و نيز امام 
حس��ين)ع( گناهكار بودن يزيد را علت حاضرنش��دن 
ايش��ان براي بيعت با اين فرد برمي‌ش��مرند:‌»چگونه با 

كسي بيعت كنم كه گناهكار است.«
4- اختياري و آزاد بودن بيعت: از مجموع روايات موجود، 
چنين برداشت مي‌شود كه از شرايط بيعت آن است كه 
فرد با اختيار خود ب��ه آن تن دهد. اميرالمومنين)ع( در 
پاسخ به درخواست عمار نسبت به بيعت گرفتن از اسامه 
بن زيد و عبدالله بن عمر دركنار ساير مسلماناني كه به 
اختيار خود با ايشان بيعت كرده‌اند، مي‌فرمايد:‌»نيازي به 
بيعت گرفتن از كسي نداريم كه تمايلي به بيعت ندارد.« 
ايش��ان پس از اصرار مردم به بيعت پس از قتل خليفه 
سوم نيز در خطابه‌اي تصريح فرمودند:‌»بيعت با من بايد 

آشكار و تنها با ميل و رضايت خود افراد باشد.«
    نقش بيعت در مشروعيت امام

نقش بيعت در ساز و كار سياسي حكومت اسلامي به دو 
شيوه قابل بررسي است: اول آنكه بيعت را علت حقانيت 
و به عبارتي انشاء كننده آن بدانيم، يعني به وسيله بيعت 
مردم، حقانيت خلافت و امامت كس��ي را اثبات نماييم 
و براي او مشروعيت ناش��ي از بيعت قائل شويم. چنين 
ديدگاهي منطبق با دموكراسي رايج در جهان است كه 
مشروعيت را مساوي با مقبوليت مي‌داند. مشابه چنين 
ديدگاهي در تفكر علماي عامه وجود دارد و البته برخي 
از متفكران شيعه نيز كوش��يده‌اند اين ديدگاه را ترويج 
نمايند. در اين نگاه، حتي براي پيامبر و معصومين)ع( 
حق حاكميت و ولايت الهي تفكيك شده است و بيعت 

مردم به خودي خود عامل مشروعيت تلقي مي‌شود. 
اما در مقابل اين نگاه، نگاه ديگري وجود دارد كه بيعت 
را علت مش��روعيت نمي‌داند، بلكه ابزاري براي اعمال 
مشروعيت به حساب مي‌آورد. در واقع به وسيله بيعت 
مردم، فردي كه مش��روعيت خ��ود را از جانب خداوند 
دريافت كرده اس��ت، مي‌تواند با ق��درت حكومت را در 
اختيار بگيرد و اعمال فرماندهي نمايد. به عبارت ديگر، 
بيعت ساز و كاري است كه به مش��روعيت امام جامعه، 
عينيت مي‌بخش��د. به نظر مي‌رس��د چني��ن نگاهي به 
ديدگاه غالب علما و امامان ش��يعيان نزديك‌تر اس��ت. 
متعلقان به اين گرايش، چنين اس��تدلال مي‌كنند كه 
خداوند در قرآن هرجا به تفويض حكومت خود اش��اره 
كرده است، آن را مش��روط به اقبال مردم نكرده و اتفاقاً 
حضور مردم در پذيرش ولايت را وظيفه آنان برشمرده 
است. به علاوه بررسي تاريخ صدر اسلام نشان مي‌دهد 
در حكومت پيامبر، بيعت مردم با ايشان به منزله انتخاب 
ك��ردن از جانب مردم نبوده اس��ت. حت��ي در مواردي 
چون صلح حديبي��ه، بيعت پس از اعم��ال حكومت از 
مردم گرفته ش��ده كه نش��ان مي‌دهد، بيع��ت بر اصل 
حكومت گرفته نش��ده اس��ت. همانگونه كه عدم بيعت 
با اميرالمومني��ن )ع( در طول 25 س��ال پس از رحلت 
پيامبر، حق ولايت ايشان را س��لب نكرد، اما اعمال آن 
ولايت زماني ميسر شد كه مردم به اختيار خود به ايشان 

روي آوردند و با حضرت بيعت نمودند. 
نهايت اينكه به نظر مي‌رسد حسب روايات اسلامي، بيعت، 
در نگرش اسلامي، نوعي اتمام حجت بر ولي امر بوده و به 
سبب آن مكلف به قيام و برپايي حكومت خواهد شد، كما 
اينكه اميرالمومنين علت پذيرش خلافت را در خطبه‌اي 
چنين بيان مي‌كنند:‌»قسم به خدايي كه دانه را شكافت و 
جان را آفريد، اگر حضور فراوان بيعت‌كنندگان نبود و ياران 
حجت را بر من تمام نمي‌كردند و اگر خداوند از علما پيمان 
نمي‌گرفت كه دربرابر شكم بارگي ستمگران و گرسنگي 
مظلومان سكوت نكنند، مهار شتر خلافت را بر كوهان آن 
انداخته، آن را رها مي‌كردم و انتهاي خلافت را به كاسه اول 
آن سيراب مي‌نمودم. آن گاه مي‌ديديد كه دنياي شما براي 

من از آب بيني بزغاله‌اي بي‌ارزش‌تر است.«

  حجت‌الاسلام و‌المسلمين
دكترعبدالحسين خسروپناه*

توس��عه كوثري در براب��ر توس��عه تكاثري، 
خدامحور، انسان‌ساز، عدالت‌گرا، پايدار همه 
جانبه است ولي توسعه تكاثري، انسان‌محور، 
دنياگرا و غيرپايدار يا پايدار جزءنگرانه است. 

مبان��ي ديني توس��عه كوثري چيس��ت؟ آيا 
اين مدل از توسعه با توس��عه غربي مطابقت 
دارد؟ ديدگاه امام خميني)ره( در اين زمينه 
چيست؟ پاس��خ اجمالي اين اس��ت توسعه 
كوثري تفاوت بنيادين با توسعه تكاثري دارد 
و امام خميني)ره( توس��عه غربي را به جهت 
رويكرد گزينش گرايان��ه‌اش نمي‌پذيرد و بر 
اساس اسلام و مباني اسلامي به مدل ديگري 
از توسعه اشاره مي‌كند؛ مدلي كه مي‌توان آن 
را توس��عه كوثري يا تكامل وتعالي اسلامي 
ناميد. پاسخ اجمالي اين اس��ت كه اولاً، امام 
خميني)ره( توس��عه را به معناي عام گرفته 
و منحصر به توس��عه اقتصادي نمي‌كند و بر 

انواع توسعه فرهنگي، 
اقتصادي و سياس��ي 
تأكيد مي‌ورزد و ثانياً، 
توس��عه غرب��ي را ب��ه 
جهت رويكرد گزينش 
گرايانه‌اش نمي‌پذيرد و 
بر اساس اسلام و مباني 
اسلامي به مدل ديگري 
از توسعه اشاره مي‌كند 
ك��ه ب��ه تعبي��ر ديگر 
مي‌توان آن را تكامل و 

تعالي اسلامي ناميد. 
اين مدل از توسعه بر مباني ديني مانند پيوند 
دين و دنيا در برابر سكولاريسم، انسان شناسي 
خدامحورانه در برابر اومانيسم، جامعيت دين، 
در برابر دين حداقلي، مصلحت شيعي در برابر 
مصالح مرسله و مصلحت لذت طلبانه مبتني 
است و امام خميني)ره( با اين مباني برگرفته 
از اس�الم به توس��عه كوثري در برابر توسعه 

تكاثري فتوا مي‌دهد. 
توس��عه تكاثري تنها دغدغه رشد مادي اين 
جهان و دنيوي يعني رشد جزءنگرانه را در نظر 
دارد اعم از اينكه توسعه اقتصادي تنها مقصود 
باشد يا اينكه توس��عه سياسي و فرهنگي در 
آن گنجانده شود و توس��عه كوثري به رشد و 
تكامل همه جانبه مي‌انديش��د يعني نه تنها 
توسعه اقتصادي، فرهنگي و سياسي در اين 
مدل از توس��عه لحاظ مي‌ش��ود بلكه توسعه 
مادي به همراه توس��عه معنوي و توس��عه و 
تكامل هستي‌ش��ناختي انس��ان نيز در نظر 

گرفته مي‌شود. 
توس��عه كوثري در براب��ر توس��عه تكاثري، 
خدامحور، انس��ان س��از، عدالت گرا، پايدار 
همه جانبه است ولي توسعه تكاثري، انسان 
محور، دنياگرا و غيرپايدار يا پايدار جزءنگرانه 
است. نتيجه توسعه تكاثري به تعبير قرآن، بر 
اساس »ان الانس��ان ليطغي ان راه استغني« 
طغيانگري اس��ت در حالي كه نتيجه توسعه 
كوثري، ايمانگرايي به هم��راه رفاه و امنيت 

دنيوي است. 

مدل سرمايه‌داري و مدل سوسياليستي، دو 
مدل از توسعه تكاثري است كه سرمايه را تنها 
به دست سرمايه‌دار قرار مي‌دهد اعم از اينكه 
سرمايه‌دار، شركت‌ها و كمپاني‌هاي خصوصي 
يا دولت باشد. خداوند س��بحان مي‌فرمايد: 
ُ عَلى‏ رَسُولهِِ مِنْ أهَْلِ القُْرى‏ فَللَِّهِ وَ  »ما أفَاءَ اَّهلل
سُولِ وَ لذِِي القُْرْبى‏ وَ اليْتامى‏ وَ المَْساكينِ  للِرَّ
بيلِ كي لا يكونَ دُولهًَ بيَنَ الْأَغْنِياءِ  وَ ابنِْ السَّ
سُ��ولُ فَخُذُوهُ وَ ما نهَاكمْ  مِنْكمْ وَ ما آتاكمُ الرَّ
َ شَديدُ العِْقابِ« آن  َ إنَِّ اَّهلل عَنْهُ فَانتَْهُوا وَ اتَّقُوا اَّهلل
چيزهايى كه خداوند از ثروت مردم اين شهر 
نصيب پيامبر خويش كرد، از آن خدا، رسول 
و خويشاوندان او و يتيمان و مستمندان و در 
راه ماندگان است تا در بين سرمايه‏داران شما 
دست به دست نگردد و آنچه پيامبر براى شما 
مى‏آورد، به كار بنديد و آنچ��ه نهى مى‏كند 
خوددارى نماييد. از خدا بترسيد كه خداوند 

مجازات شديدى دارد. 
جوامع داراي توسعه تكاثري، گرفتار از خود 
بيگانگ��ي و مبت�ال به 
آسيب‌هاي اجتماعي 
به ويژه از هم پاشيدگي 
خانوادگ��ي اس��ت و 
در  نظ��ام خان��واده 
اث��ر اوج ش��هوت فرو 
نشسته اس��ت. آيا اين 
كش��ورها كه ب��ه انواع 
خود‌بيگانگ��ي«  »از 
شغلي و شهواني و غيره 
مبتلايند و كشورهاي 
ديگر را به اس��تعمار و استضعاف مي‌كشانند 
و خود گرفتار اس��راف و تبذيرن��د را مي‌توان 

جوامع توسعه يافته دانست؟
به تعبير دكتر ش��ريعتي، يكي از فاجعه‌هاي 
ن��وع انس��اني در قرن حاض��ر، اليناس��يون 
 (Alienation)انسان اس��ت. الينه شدن 
بيماري‌اي است كه انسان خودش را آنچنان 
كه واقعيت و حقيق��ت دارد، حس نمي‌كند. 
چارل��ي چاپلين در فيل��م عص��ر جديد، به 
خوبي مسخ شدن انسان معاصر را به نمايش 
مي‌گذارد. انس��اني كه آزاده بوده، احساسات 
مختلف نسبت به پدر، مادر و معشوقه‌اش دارد 
و از استعدادهاي گوناگون و متنوع برخوردار 
است با كار كردن در يك كارخانه و مأموريت 
پيچ بستن، به قول ماركوزه به انسان يك بعُدي 
و به قول رنه گنون، انسان كاسته شده و به قول 

شاندل، انسان دوري تبديل مي‌شود. 
سوسياليست‌هاي اخلاقي مي‌گفتند بورژوا، 
پول زده است يعني كسي كه وجود پول را به 
جاي وجود خود انسانيش احساس مي‌كند، 
همه ارزش‌هاي موجود را نه در وجود خودش، 
بلكه در موجودي خودش مي‌يابد. اين الينه 
شدن به وسيله پول است. شريعتي، زهدگرايي 
صوفيانه و علم گرايي و اليناسيون به وسيله 
عشق، زهد، اليناس��يون جوهري يا وجودي، 
اليناسيون فكري، اليناسيون فرهنگي يا فكري 
را از ان��واع از خود‌بيگانگ��ي معرفي مي‌كند. 
توسعه تكاثري غرب يكي از مهم‌ترين عوامل 

اليناسيون و از خود‌بيگانگي انسان است. 

به گزارش گ��روه انديش��ه روزنامه »جوان« 
كتاب تمدن شناس��ي »درآم��دي بر ظهور 
و اف��ول تمدن‌ها و وضعي��ت تمدني انقلاب 
اسلامي« نوش��ته عطاءالله بيگدلي، منتشر 

شد. 
ظهور و س��قوط تمدن‌ه��ا در ادوار مختلف 
تاريخي از علل و عوامل متعددي سرچشمه 
مي‌گيرد. علل و عواملي كه نوع تحليل و توجه 
به آن در ظه��ور و س��قوط تمدن‌هاي ديگر 
بي‌تأثير نخواهد بود. همين مس��ئله اساسي 
است كه زمينه‌ساز توجه جدي انديشمندان 
غربي عل��ي الخصوص شرق‌شناس��ان پس 
از عصر روش��نگري را به ن��گارش و تحليل 
تاريخي تمدن‌هاي بزرگ واداش��ته است و 
اين تحليل‌ها بسترساز س��اخت انديشه‌اي 
انديش��مندان مش��رق زمين گردي��ده و از 
همين‌رو در وابس��تگي انديشه‌اي ما به غرب 

تأثيري غيرقابل انكار داشته است. 
در مقابل اين جريان‌سازي تحليلي از وقايع 
تاريخي و علل ظهور و سقوط تمدن‌ها توسط 
انديشمندان غربي، در دوران معاصر علماي 
اسلامي تلاش داشته‌اند تحليل‌هاي تمدني 
بريافته از مباني اس�المي را احياء و از خلال 
مباحث كلامي و معرفتي بس��ط و گسترش 
دهند. چنين تراثي از انديشمندان اسلامي 
پايه‌گذار مباني گرديده اس��ت كه زمينه‌ساز 
شكل‌گيري انقلاب اس�المي شد. اثر حاضر 
كه توسط عطاءالله بيگدلي نوشته شده است، 
س��عي دارد انگاره‌هاي تاريخ��ي ـ تمدني و 
دلايل ظهور و س��قوط تمدن‌ه��ا و وضعيت 

تمدني انقلاب اسلامي را تحليل كند. 
علاقه‌مندان جهت تهيه اين اث��ر مي‌توانند 
به سايت انتشارات دانش��گاه امام صادق)ع( 

مراجعه كنند. 

منتشرشد
درآمدي بر ظهور و افول تمدن‌ها

 مباني ديني توسعه كوثري‌
 نگاه

 بيعت در س�يره پيامبر و معصومين )ع( 
شئون و مراتب متفاوتي دارد. بيعت‌هاي 
سياسي نيز معمولاً بنا بر شرايط و اقتضائات 
گروه بيعت‌كنن�ده )تعداد آن�ان، ميزان 
خلوص آنان و...( متفاوت است. گاه بيعت 
در حدي اس�ت كه فرد متعهد، مي‌پذيرد 
با فرد مورد تعهد، به جن�گ نپردازد يا در 
صورت شروع جنگ او با گروه ثالث، بخشي 
از امكانات خود را در اختيارش بگذارد، اما 
گاهي بيعت به مرتبه‌اي از كمال مي‌رسد 
كه ش�بيه بيعت مجدد ي�اران اباعبدالله 
الحس�ين )ع( در ش�ب عاش�ورا، افراد با 
علم به شكست ظاهري، متعهد مي‌شوند 
جان و وجود خ�ود را فداي ام�ام نمايند

صراط
 

اميرالمؤمنين دشمن‌ها را تقس��يم‌بندي مي‌كرد؛ در 
قضيه‌ نهروان كه ]دشمنان[ 10 هزار نفر بودند، حضرت 
گفت از اين 10 هزار نفر هركس��ي كه بيايد اين طرف اين 
پرچمي كه من نصب كرده‌ام، ما با او جنگ نداريم؛ آمدند، 

اكثر ]آنها[ آمدند اين طرف.
 حضرت فرمود برويد، رهايشان كردند. بله، آنهايي كه ماندند و 
لجاج كردند و تعصّب كردند، با آنها جنگيد؛ بر آنها هم غلبه پيدا 

كرد. يعني تدبير در اداره كش��ور؛ شناختن دشمن، شناختن 
دوست؛ همه دشمنان يك‌جور نيستند؛ از بعضي‌ها صرف‌نظر 

كرد. 
بعضي‌ها با اميرالمؤمنين همان اول كار بيعت نكردند؛ مالك 
اشتر بالاسر حضرت ايس��تاده بود، شمشير هم دستش بود، 
گفت ي��ا اميرالمؤمنين! اجازه بده اين آدم��ي كه با تو بيعت 
نمي‌كند گردنش را بزنم؛ حضرت خنديدند، گفتند نه، اين 

جوان هم كه بود، آدم بد اخلاقي ب��ود، آدم تندي بود؛ حالا 
هم پير ش��ده، تندتر ش��ده، بگذار برود؛ ولش كردند و رفت. 
اين تدبير اس��ت؛ بالاترين تدبير اين اس��ت كه كسي كه در 
رأس قدرت است، بداند با چه كسي طرف است و با هر كسي 
چه‌جور بايد رفتار كند؛ از خصوصيات حكومتي اميرالمؤمنين 

يكي اين بود. 
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