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بس�ياري از ما تا به حال وقتي سوار تاكسي شده يا 
در گعده‌هاي خانوادگي نشس�ته‌‌ايم، مي‌بينيم كه 
يادآوري گذشته‌هاي خوب و دوراني كه در آن هيچ 
يك از مشكلات حال حاضر وجود نداشت، مردم با 
خوبي و خوش�ي كنار هم زندگ�ي مي‌كردند و هيچ 
كس محتاج نبود، نقل محافل و گعده‌هاست. »خدا 
بيامرزد فلاني را...«، »ديگر آن زمان‌ها برنمي‌گردد«، 
»عجب دوران�ي بود...« و عبارت‌هاي مش�ابه، همه 
نش�ان‌دهنده يك عبارت هس�تند: »افسانه عصر 
طلايي.«  اگر گم�ان مي‌كنيد چني�ن عبارت‌هايي 
مختص كشور و مردم و حتي دوران ماست، اشتباه 
مي‌كني�د. يادآوري گذش�ته‌هاي خ�وب، روزهاي 
خرم، ايام صفا و صميميت تقريباً در گذش�ته همه 
افراد بشر قابل لمس اس�ت. آن هم نه الزاماً به اين 
معني كه زمين و زمان رو ب�ه زوال مي‌رود و در كره 
خاكي زندگي‌ها هر روز از پيش بدتر مي‌شود، بلكه 
اين »افس�انه عصر طلاي�ي« به عنوان ي�ك گزاره 
ذهني در افكار عمومي هر جامع�ه‌اي تبلور دارد و 
همين افس�انه است كه از گذش�ته يك چشم‌انداز 
زيبا مي‌س�ازد كه ديگر هيچ‌گاه تحق�ق نمي‌يابد. 

 عصر طلايي، ايده مشترك همه قرون
»دوران طلاي��ي«، در واقع يك اصطلاح افس��انه‌اي و 
اساطيري برگرفته از يونان باستان است كه به يكي از 
دوره‌هاي طلايي زندگي بشر حسب تواريخ كهن يونان 
اش��اره مي‌كند. »دوره زرين« از نظر اساطيري يونان، 
نخستين دوره‌اي است كه انس��ان‌ها با ويژگي كمال و 
عصمت در آن زيسته‌اند. از نگاه اين افسانه‌هاي كهن، 
پس از اين دوره طلايي چهار دوره بر بش��ر گذشت كه 
هيچ‌گاه نتوانست انسان را به كمال و مطلوبيت آن دوران 
نخستين بازگرداند. »دوره نقره‌اي« عصر تباهي و ملالت 
بش��ري بود. »دوره برنزي« دوران جنگ و تنگدستي 
بشريت، »دوره قهرماني« كه به عصر در يونان باستان 
اطلاق مي‌شود كه خدايان و نيمه خدايان و قهرمانان 
جهان زندگي كردند و همواره خداي��ان و قهرمانان با 
هم در حال كش��مكش و تعارض بودن��د. دوران فعلي 
نيز به عنوان »دوران آهن« شناخته شده است. از نگاه 
اسطوره‌اي يونان، دوران طلايي بر خلاف دوران‌هاي بعد 
خود، عصري است كه با ويژگي‌هاي مهمي چون صلح، 
تناسب، رفاه و آرامش شناخته مي‌شود. دوراني كه بشر 
براي خوردن غذا، نياز نبوده ك��ه كار كند و مدت‌ها با 

چهره‌اي جوان و جذاب زندگي مي‌كرده است. 
»عصر طلايي« البته به افس��انه‌هاي هلنيستي محدود 
نمي‌ش��ود و بس��ياري از مل��ل جه��ان در افس��انه‌هاي 
اساطيري‌ش��ان براي خود يك گذش��ته طلايي متصور 
هستند. در اس��اطير ايران نيز دوران پادشاهي جمشيد، 
همواره به عنوان يك عصر طلايي نقل داستان‌هاي عوام 
بوده و به عنوان دوراني شناخته مي‌شود كه هرگز پس از 
آن چنين عصري ديده نشد. فردوسي در توصيف آن عصر 
اينچنين اغراق‌آميز مي‌سرايد: »چو خورشيد تابان ميان 
هوا/ نشسته برو شاه فرمانروا/ جهان انجمن شد بر آن تخت 
او/ شگفتي فرومانده از بخت او/ سر سال نو هرمز فرودين/ 
برآسوده از رنج روي زمين/ چنين سال سيصد همي رفت 
كار/ نديدند مرگ اندر آن روزگار/ ز رنج و زبدش��ان نبد 
آگهي/ ميان بسته ديوان بسان رهي/ به فرمان مردم نهاده 
دو گوش/ ز رامش جهان پر ز آواي نوش/ چنين تا برآمد بر 

اين روزگار/ نديدند جز خوبي از روزگار.«
در بس��ياري از اديان و مسلك‌هاي اعتقادي نيز مشابه 
همين قضيه وجود دارد. به عنوان مثال در دين يهود، 
دوره حكومت س��ليمان نبي )ع( به عنوان يك دوران 
طلايي شناخته مي‌ش��ود، عصري كه يهود مي‌كوشد 
آن را در عصر حاضر بيابد. يا مسلمانان حكومت پيامبر 
در مدينه را به عنوان عصري طلايي برمي‌شمردند كه 
اصطلاحاً »مدينه فاضله عصر نبوي« خوانده مي‌شود. 

در اديان ابراهيمي البته، همه به صورت مشترك بنابر 
روايات الهي اعتقاد به يك عصر طلايي در گذشته دارند. 
عصري كه آدم در بهشت زندگي مي‌كرده است و عمر 
جاويد داش��ته و هيچ محدوديتي پيش روي او نبوده 
است. تا آن كه سلسله اتفاقات و نافرماني‌هاي بشر او را 

به ورطه هبوط كشاند و دوران رنج بشريت آغاز شد. 
گذشته از اساطير و اديان، فلاس��فه نيز گاه براي خود 
گذشته‌اي طلايي ترسيم مي‌كنند.‌ هابز، روسو و ماركس 
از جمله متفكرين برجسته‌اي هستند كه با ساخت عصر 
طلايي از گذشته مي‌كوش��ند، گرفتاري بشر امروز را 
توضيح دهند. ماركس ضمن دس��ته‌بندي دوران‌هاي 
تاريخي، به دوران »كمون اوليه« اشاره مي‌كند كه در 
آن انسان اوليه، مفهوم مالكيت را نمي‌شناخت و همه 
از امكانات مش��ترك اس��تفاده مي‌كردند، با هم شكار 
مي‌كردن��د، از ابزارهايي هم بهره مي‌جس��تند و با هم 
عوايدش را به اشتراك مي‌گذاشتند. روسو معتقد بود 
نخستين نابرابري اجتماعي و در واقع دزدي زماني اتفاق 
افتاد كه انس��ان دور يك قطعه زمين را حصار كشيد و 
اعلام كرد كه اين زمين به من تعلق دارد و افراد ساده‌لوح 

هم سخن اين حصارچين را تأييد كردند. 
 افكار عمومي، حقيقتِ افسانه عصر طلايي

اما اين افس��انه‌ها، از كجا پديدار مي‌ش��وند؟ حقيقت 
اين است كه افكار عمومي يك جامعه، نمايشگر حس 
دروني و اف��كار پنهان ميان مردمان آن جامعه اس��ت. 
افكاري ك��ه گاه صداي��ش بسيارس��طحي و كم عمق 
اس��ت و گاهي آنچنان گس��تردگي و عمق مي‌يابد كه 
مي‌توان از آن تعبير به »روح حاك��م بر جامعه« نمود. 
چنين افكاري در واقع، عقايد فردي هر كس در جامعه 
نيست كه به تنهايي به آن رس��يده باشد، بلكه حاصل 
اتفاق بر علاقه‌هاي مشابه و اشتراكات درباره موضوعات 
واحد اس��ت. افكار عمومي و عقايد ناشي از آن طبيعتاً 
گره خوردگي زيادي با رويه‌هاي فرهنگي، سياس��ي و 
اقتصادي حاكم بر آن جامعه دارد و هم بر آن تأثير‌گذار 
اس��ت و توأمان از آن تاثير مي‌پذيرد. ه��ر چه جوامع 
اصطلاحاً »باز«‌تر باش��د و امكان به اشتراك گذاشتن 
عقايد در آن آسان‌تر باشد و از سوي ديگر تمايل مردم 
به اشتراك گذاشتن ايده‌ها و تعاملات اجتماعي بيشتر 
باشد )مردم اجتماعي‌تر باشند(، طبيعتاً افكار مشترك 

بيشتري بين مردم ش��كل مي‌گيرد و مردم مي‌توانند 
بيشتر به اتفاق نظر برسند. 

در جامعه ايران نيز با توجه به اينكه به صورت نس��بي 
فضاي اشتراك انديشه و عقايد بين مردم وجود دارد، 
افراد بيشتر مي‌توانند به ايده‌هاي مشتركي حول مسائل 
اجتماعي و سياسي دس��ت پيدا كنند. به همين دليل 
است كه ناگهان مردم نس��بت به يك نفر علاقه نشان 
داده و وي را به شهرت مي‌رسانند و گاه از يك نفر منزجر 
شده و يك‌ش��به او را از گردونه حذف مي‌كنند. توزيع 
الگوي تصميم‌گيري در انتخابات رياس��ت جمهوري 
ايران نيز يكي ديگر از مؤيدات اين سخن است، چراكه 
ايران گرچه متش��كل از قوميت‌هاي متكثر است و هر 
منطقه از كشور داراي عقايد متفاوت و بعضاً متعارض 
است، لكن با بررس��ي اغلب نتايج انتخابات‌، مشاهده 
مي‌ش��ود كه گويي ناگهان روح جمعي حاكم بر ملت 
اراده مي‌كند كه شاهين اقبال را بر دوش يك نفر بنشاند 
و اين رفتار تقريباً در همه جاي كش��ور توزيع مشابه و 
يكسان دارد. اين مسئله ناش��ي از گسترش ابزارهاي 
رسانه‌اي و بحث آزادانه ميان مردم درباره عقايد سياسي 
و اجتماعي درون جامعه است. شايد اين عبارت مشهور 
كه »راننده تاكس��ي‌هاي ايران، كارشناسان برجسته 
امور سياسي هستند« ش��وخي به نظر برسد، اما نشان 
مي‌دهد، بحث و صحبت از سياست و عقايد جمعي در 
ايران، گستره بالايي دارد به حدي كه صحبت پيرامون 
وضعيت حاكم بر دولت و مناسبات آن با مردم، تقريباً 
فصل مشترك صحبت‌هاي گعده خانواده‌هاي ايراني 
است. در حالي كه در بس��ياري از كشورهاي اروپايي و 
امريكايي چنين موضوعاتي غالبا مورد علاقه مردم براي 
شروع يك گفت و گوي دوستانه نيست، با اينكه فضاي 
باز نسبي در چنين كشورهايي حتي بيشتر وجود دارد، 
اما شرط دوم يعني تمايل مردم به تعامل اجتماعي در 
اين جوامع سال‌هاست از ميان رفته و به زعم بسياري 
جامعه‌شناسان رفتارهاي اين كشورها رو به تعاملات 

فردگرايانه گذاشته است. 
پس طبيعي اس��ت زماني كه مردم يك كشور مايلند 
عقايد مشترك خود را حول مسائل سياسي به اشتراك 
بگذارند، يكي از اين مسائل تطبيق وضعيت گذشته و 
حال حاضر است. در چنين بستري است كه خاطرات 
ايام كه��ن و انگاره‌ه��اي فردي از وضعيت س��ال‌هاي 
گذشته بر افكار عمومي و مناسبات جمعي اثر گذاشته 
و بستري براي شكل‌گيري »افس��انه عصر طلايي« به 

دست مي‌دهند. 
آلفرد سووي، محقق برجس��ته علوم اجتماعي و افكار 
عمومي در اين زمينه مي‌گويد: »هرگز ديده يا شنيده 
نشده كه در يك مقاله مطبوعاتي يا يك گفتار راديويي، 
كسي از طرز زندگي س��ابق خود بد بگويد و اين همان 

گرفتاري در افسانه عصر طلايي است!«
اين پژوهش��گر براي توصيف افس��انه عصر طلايي، از 
مبارزان جنگ جهان��ي 1914تا 1918 ياد مي‌كند كه 
از جهنم »وردن وس��م« توانس��ته بودند جان سالم به 
در ببرند و همي��ن افراد مدتي بعد در كانون س��ربازان 

قديمي تيپ 18 پياده‌نظام فرانسه، از خاطرات شيرين 
و دوران لذت‌بخش جنگ تعريف مي‌كنند و ديگر هيچ 
يك از سختي‌هاي آن از جمله بدي آب و هوا، خطرات و 
صحنه‌هاي فجيع جنگ را به خاطر نمي‌آورند. يكي ديگر 
از نشانه‌هاي برجسته عصر طلايي در افكار عمومي، توجه 
به مرگ افراد و شخصيت‌هاست و نقل خاطرات خوش 
از آنها پس از مرگ به طوري كه بسياري از خصلت‌هاي 
منفي و نقاط ضعف آنان در لابه‌لاي اين خاطرات مورد 
اغماض قرار مي‌گيرد. در خصوص افراد مشهورتر ممكن 
است چنين افرادي پس از مرگ تبديل به اسطوره‌هايي 
شوند كه به زعم افكار عمومي ديگر قابل تكرار نيستند. 
در ذهن بسياري از ما، شاعراني چون حافظ، فردوسي 
و...ديگر هرگز ظهور نخواهند كرد. ش��هريار و سهراب 
سپهري ديگر. هيچ نويسنده‌اي ديگر به پاي جلال آل 
احمد نخواهد رسيد. پس از سهروردي و ملاصدرا هرچه 
از فلسفه اسلامي گفته ش��ود، همه تكرار است. يا مثلًا 
سينماي ما ديگر مش��ابه فلان كارگردان مرحوم را به 
خود نخواهد ديد. قرن‌ها طول مي‌كشد تا زمانه فردي را 
مانند فلان سياستمدار مرحوم به خود ببيند. ظهور فلان 
دانش��مند و عالمِ تا قرن‌ها تكرار نخواهد شد و بسياري 

جملات شبيه به اينها. 
نمي‌توان به ص��ورت مطلق نتيجه گرف��ت كه چنين 
مثال‌هايي تا چه ح��د واقعي يا تا چه ح��د اغراق‌آميز 
هس��تند، اما اين امر مسلم اس��ت كه شكل‌گيري اين 
گزاره‌ها، اغلب ناشي از حس مطلوب نسبت به گذشته 
خوب، برجسته‌سازي ش��خصيت‌هاي تاريخ به همين 
واسطه و تكرار نظير اين عبارات در ميان افكار عمومي 

جامعه است. 
حقيقت آن است كه ما نيز عصر طلايي آيندگان خويش 
هستيم. از آنجا كه اين افسانه پس از هر دوره تاريخي، 
بازنگري مي‌شود. طبيعي است كه آيندگاني كه از وضع 
خود رنجور باش��ند، دوران ما را به عنوان عصر طلايي 
برشمرند و همه ويژگي‌هاي مثبت آن را برجسته سازند 

و بر همه مشكلات فراوانش چشم فروبندند. 
 عصر طلايي، تصوير »اتوپيا« در آيینه تاريخ

»عصر طلايي« در واقع يك بدل و انعكاس از »اتوپيا« 
در آیينه تاريخ اس��ت. همان طور كه آرمانشهر به يك 
ايده براي حيات بشر در زمان آينده فارغ از همه رنج و 
سختي‌ها اشاره مي‌كند، عصر طلايي همين مسئله را در 
گذشته جست‌و‌جو مي‌كند. تفاوت اينجاست كه عصر 
طلايي برخلاف آرمانشهر، محرك جامعه براي پويايي 
بيشتر و رسش به سطح مطلوب نيس��ت، بلكه با مرور 
گذشته و افسوس خوردن از آنچه ديگر نيست، بيشتر 

به خمودگي و ايستايي منجر مي‌شود. 
هرچند توجه به آن عصر طلايي گاه مي‌تواند تلاش‌هايي 
را براي احياگري آن دوره در آينده به همراه داشته باشد 
)نظير ايده كم��ون اوليه و كمون ثانوي��ه ماركس( اما 
مسئله اين است كه اغلب پيرامون آن عصر طلايي، آن 
قدر اغراق صورت مي‌گيرد كه طبيعتاً با توجه به امكانات 
موجود، انگيزه رسيدن به چنين سطحي از مطلوبيت در 
افراد جامعه به سادگي نضج نمي‌يابد يا به زودي و پس از 

ناكامي انگيزه را در مردم مي‌ميراند. 
درخص��وص ايده آرمانش��هر مهدوي و ترس��يم عصر 
طلايي و آينده ايده آل در اس�الم نيز ب��ه اين صورت 
است كه اعتقاد در اسلام بر آن است كه در دوران‌هاي 
اسلامي، فراز و فرودهاي زيادي وجود داشته و مسلمين 
گاه در اوج و گاه در حضيض بوده‌اند. در تفكر اسلامي 
البته عصر زندگي پيامبر)ص( ب��ه عنوان نمونه حيات 
سعادتمندانه معرفي مي‌شود )مدينه فاضله( اما هيچ 
گاه به صورت يك دوران خالي از مسائل و مشكلات و 
سال‌هايي كه هيچ رنجي براي بشر وجود نداشته است 
شناخته نمي‌شود. اصلًا و اساساً دوران حيات پيامبر نه 
به واسطه رفاه كامل و رهايي مردم از همه رنج‌هاي دنيا 
به عنوان مدينه فاضله شناخته مي‌شود، بلكه به دليل 
الگوي خوب زيستن در شرايط سخت و نامطلوب، مثال 
زدني شده و آسودگي در كنار رنج معنا يافته است )ان 
مع العسر يسرا(. از سوي ديگر در اسلام بيشتر از آن كه 
به يك گذشته رويايي پرداخته شده باشد، مسلمين را 
به آينده‌اي طلايي نويد مي‌دهد كه در آن مستضعفين 
حاكمان روي زمي��ن هس��تند. دوران عدالت و ظهور 
انسان كامل كه داد را در تمام جهان گسترش خواهد 
داد و ريش��ه همه ظالمان را قطع خواه��د نمود. عصر 
رجعت مردان خدا و دوران حكومت انسان‌هاي صالح 
بر بشر. اسلام با تأكيد بر اين اتوپياي مستقبل، جامعه 
اس�المي را به پويايي براي نيل به اين هدف و ساخت 

تمدني درخور شأنيت مقام انساني دعوت مي‌كند. 
   فرجام سخن

مي‌توان نتيجه گرفت همان طور كه از اس��م »افسانه 
عصر طلايي« پيداس��ت، چنين عصري ساخته دست 
افكار عمومي جوامع است و بيشتر افسانه‌اي است براي 
بازيابي هويت و رفع س��رخوردگي افراد خسته حال از 
وضعيت حال حاضر. وجود چني��ن عصر طلايي الزاماً 
دروغ و وهم نيست، اما غالباً با اغراق همراه است و نقاط 
ضعف دوراني كه برچس��ب طلايي بر آن زده مي‌شود، 

ناديده انگاشته مي‌شود. 
حتي بر فرض پذيرش همه ويژگي‌هاي خوب آن عصر 
طلايي كه مردم��ان از آن ياد مي‌كنند، بديهي اس��ت 
امكان بازگشت به آن گذش��ته وجود ندارد و هرچه از 
شيريني آن جوامع موهوم نيز سخن بگوييم، نمي‌توانيم 
در زمان سفر كنيم و مجدداً در آن عصر زندگي كنيم. 
پس رفت��ار عاقلانه يك جامعه زماني ش��كل مي‌گيرد 
كه بيش از آن كه به فكر پرورش افس��انه‌هاي تاريخي 
باش��د، به دنبال پويايي و تلاش براي تحقق آرمانشهر 
خود در آينده و ساخت جامعه‌اي مبتني بر ويژگي‌هاي 
برجسته‌اي باشد كه در گذشته تاريخي خود به دنبال 

آن است. 

تصوير اتوپيا در آيينه تاريخ
گفتاري درباره »افسانه عصر طلايي«

محمدحسن صادق‌پور
 سيدمهدي موسوي*   تحليل

 نقش ش�هيد مطه�ري در توليد علوم 
انساني اسلامي

 ظرفيت آثار و انديش��ه‌هاي ش��هيد مطهري 
براي توليد علوم انس��اني از س��ه جهت قابل 
بررسي است: اول علوم انس��اني بر بنيان‌هاي 
فكري و فلسفي استوار اس��ت و بر اساس اين 
بنيان‌هاست كه طرحي از هس��تي و انسان و 
روش ارائه مي‌دهد. با توجه به آنكه انديشمند 
علوم انساني به گزاره‌ها و مسائل جزئي و خرد 
علم توجه مي‌كند نياز به اين مباني و بنيان‌هاي 
متافيزيك��ي دارد. مطهري در زمينه فلس��فه 
علوم انساني اسلامي تلاش زيادي كرده است 
و بر پايه معارف و فلسفه اسلامي، فلسفه علم 
اس�المي، انقلاب اس�المي و نظام اسلامي را 

توليد كرده است. 
ظرفيت دوم انديشه‌هاي شهيد مطهري نقد او 
بر تمدن غرب و علوم انساني مدرن است. گاهي 
نقد ما از علم نقد درون علمي است و گاهي هم 
نقد برون علمي است. شهيد مطهري نقدهاي 
جدي و قابل‌توجهي به علوم انس��اني مدرن، 

حقوق غرب، نوع ن��گاه غرب 
به جامعه و … دارد و به فهم 
و نقد آن انديش��ه‌ها پرداخته 
اس��ت و اين نقد بيش از آنكه 
از درون جامعه‌شناس��ي و 
اقتصادي و روانشناسي باشد بر 
پايه بنيان‌هاي فكري و فلسفي 
وي است كه بنيان‌هاي دانش 
مدرن را به نقد كشيده است و 
دستمايه محكمي براي كساني 
كه درصدد توليد علوم انساني 

اسلامي هستند، خواهد بود. 
روش استاد مطهري در فعال 
كردن ميراث اس�المي براي 
مواجهه با مسائل جديد ويژگي 
سوم ظرفيت‌هاي فكري اوست. 
بسياري در زمان او و اكنون به 
اين نتيجه رسيده‌اند كه ميراث 
اس�المي از آنچنان ظرفيتي 
ك��ه بتواند ب��ه علم م��درن و 

نيازهاي اساس��ي علم جدي��د و جوان معاصر 
پاسخ دهد، برنمي‌آيد. اما استاد مطهري نشان 
داد كه ميراث اسلامي و فرهنگ ايراني از چنان 
ظرفيتي برخوردار اس��ت ك��ه بتواند مواجهه 
صريح و انتقادي با علم مدرن داش��ته باشد و 
ضمن اصلاح آن، به بسياري از مسائل انسان 

معاصر پاسخ دهد. 
رويكرد انتقادي شهيد مطهري به علوم غربي

در خصوص رويكرد انتقادي ش��هيدمطهري 
نسبت به علوم غربي بايد به چند نكته توجه 
كرد. اولاً استاد مطهري قائل به مواجهه برابر 
و بر پايه خودباوري و احس��اس ش��خصيت 
اس�المي با تمدن غرب و دستاوردهاي ساير 
جوامع اس��ت. به نظ��ر مطهري م��ا نبايد در 
مواجهه با تمدن و علوم غربي از موضع ضعف 
وارد ش��ويم و ميراث خود را دستكم بگيريم. 
دوم اينكه نگاه اس��تاد مطهري نگاه تخريبي 
و نفي مطلق دانش و تمدن غرب نيست بلكه 
نگاه اصلاحي و تعالي بخش به همه انسان‌ها و 
دستاوردهاي اوست كه ناشي از نگاه فطرتي 

او به انسان است. 
سوم اينكه، شهيد مطهري قائل به ساده‌سازي 
و ساده فهمي دستاوردهاي علم مدرن نيست 
بلكه قائل به فهم درس��ت و عميق��ي از آنچه 
مقصود عالمِ ب��وده و در جامعه محقق ش��ده 
است، مي‌باشد. به همين دليل مطهري توجه 
به خوانش دقي��ق متون ترجمه ش��ده دارد. 
چهارم اينكه به ظرفيت‌هاي انديشه‌ها توجه 
داش��ت تا اينگونه نباش��د كه نكات مثبت آن 
ناديده گرفته ش��ود. يعني اگر انديشه بهره‌اي 
از علم داشته باشد، س��همي از واقعيت را هم 
خواهد داشت. اگر انديشه‌اي هنوز باقيمانده 
بخشي از حقيقت و واقعيت را به همراه دارد، 

بايد آن فهم را ديد. 
 اصل پنجم در نگاه انتقادي شهيد مطهري به 
علوم انس��اني غربي توجه به بنيان‌ها و مباني 
نظري علم مدرن است كه از غلتيدن در ظواهر 
علم غربي پرهيز كرده است. نبايد تصور شود 
كه براي نقد عل��م مدرن و اثب��ات آن بايد به 
ظواهر و دستاوردهاي علم مدرن كه در عرصه 
تكنولوژي خود را نشان داده، برويم بلكه بايد 
در مقام انتقاد و نقد ب��ه مواجهه عميق فكري 
و نظري با بنيان‌ه��ا و مبادي كلان علم مدرن 
برويم. او مواجهه فلس��في و وجود شناسانه را 
براي مواجهه با علوم انس��اني غربي پيشنهاد 

مي‌دهد. 
 تفاوت بنيادين علم اسالمي و علوم 

غربي در نگاه استاد مطهري
شهيد مطهري بنيان‌هاي فكري و فلسفي علم 
اس�المي را مطرح كرد كه از هستي‌شناسي، 
انسان‌شناس��ي و معرفت‌شناس��ي اس�المي 
به‌وجود آمده اس��ت. همچنين نقد مبنايي به 
بنيان‌هاي فلسفي علم مدرن مطرح كرد و بر 
همين پايه نوعي فلس��فه تطبيقي را به‌وجود 

آورد و از موضع آن مي‌توان نقاط قوت و ضعف 
علم مدرن را به خوبي ش��ناخت. ضمن اينكه 
روش اس��تاد مطهري در فعال كردن ميراث 
اس�المي و مواجهه با مس��ائل جديد است و 
نش��ان داد چگونه مي‌توان ب��ا ادبيات و روش 
اجتهادي ميراث عظيم اسلامي را فعال كنيم 
و به گفت‌وگوي سالم و دوطرفه با دنياي غرب 

بپردازيم. 
درخصوص تفاوت علوم انساني اسلامي با علوم 
انساني غربي از نگاه ش��هيد مطهري نيز بايد 
گفت: اين تفاوت از بنيان و هستي‌شناسي علوم 
انساني اسلامي و علوم غربي نشئت مي‌گيرد. 
علوم انس��اني اس�المي بر پايه نگاه توحيدي 
به عالم اس��توار است و همه مس��ائل طبيعي 
و اجتماعي و... در نس��بت با توحيد را مطرح 
مي‌كند. همچنين در فلسفه اسلامي واقعيت 
به س��طح تك س��احتي آن خلاصه نمي‌شود 
چنانكه در علم مدرن فقط به س��طح طبيعي 
و تجربي انسان و عالم نگريسته مي‌شود. علوم 
انساني اس�المي از تقليل انسان به بعد مادي 
پرهيز مي‌ده��د و در عين حال ب��ه همه ابعاد 

انسان توجه مي‌كند. 
 از ديگ��ر تفاوت‌ه��اي ميان علوم اس�المي و 
غربي از نگاه اس��تاد مطهري مي‌توان به نگاه 
انسان‌شناس��ي اش��اره كرد. در علوم غربي به 
انسان نگاه شيء انگارانه مي‌ش��ود و وجود او 
را بدون لح��اظ مبدأ و معاد لح��اظ مي‌كند و 
به نوعي نگرش »موم انگاران��ه« به او دارد. در 
تفكر غربي انس��ان حقيقت، غايت و سرشت 
ذاتي و فطري ندارد لذا پرتاب شده و سرگردان 
در اين عالمَ اس��ت. اما در برابر اين نگاه، نگاه 
فطرت‌گرايانه به انسان در علوم انساني اسلامي 
وجود دارد. اگر انسان داراي فطرت و غايت و 
هدفي باشد علم انساني اسلامي، علم بي‌بنيان 
و ساختار نيس��ت و حتي اعتبارات اجتماعي 
ام��ور كاملًا قراردادي نيس��ت بلك��ه از بنيان 

حقيقي برخوردار است. 
 در علوم انس��اني غربي تجرب��ه داور و معيار 
قضاوت است اما در علوم انس��اني اسلامي از 
ن��گاه تقليل‌گرايانه معرفت‌شناس��انه و حصر 
روش‌شناسي گذر مي‌كند و تجربه را به عنوان 
يكي از روش‌هاي مهم براي مواجهه با واقعيت 
قبول مي‌كند اما به روش‌هاي ديگر فهم مانند 
روش عقلي و روش شهودي و روش نقلي نيز 

رجوع مي‌كند. 
 اس��تاد مطهري با نقد وضعيت جامعه غربي 
معتقد اس��ت كه در هي��چ دوره تاريخي مثل 
اين زمانه، علم اس��ير و برده نبوده است. آزها، 
حرص‌ها و طمع‌ها آن را اس��ير كرده‌اند و آن 
را كه منش��أ قدرت و توانايي است در خدمت 
ظلم گرفته‌اند. ام��روزه اكثريت علماي جهان 
در اس��تخدام قدرت‌هاي اقتصادي و سياسي 
هستند. مش��كل علم و علما اين است كه آزاد 
نيستند و اين ناشي از دور‌افتادگي علم از وطن 
اصلي‌اش يعني ايمان و هدف‌هاي مقدس است. 
به نظر استاد مطهري اگر علم در خانه خودش 
نباشد در راه هدف‌هاي پليد مانند شهوت‌ها، 
خشم‌ها، جاه‌طلبي‌ها و رياست‌طلبي‌ها استفاده 

مي‌شود. 
 علم در علوم انساني در جهت تكامل و تعالي 
همه‌جانبه انسان قدم برمي‌دارد اما علوم انساني 
مدرن صرفاً در جهت تعالي و پيشرفت مادي 
زندگ��ي گام برمي‌‌دارد. اگر تعال��ي اخلاقي و 
بنيان‌هاي اخلاقي بر علم حاكم نباشد تبديل 
به استعمار غربي مي‌شود و علم در خدمت ظلم 
و كشتار مردم ديگر كش��ورها قرار مي‌گيرد. 
از اين رو اس��تاد مطهري قائل است كه پروژه 
متفكران ق��رن هفدهم و هجده��م غرب كه 
معتقد بودند »علم حلال همه مشكلات است« 
شكست خورده است و امروزه بايد طرحي نو 
درانداخت تا علم ب��ه وطن اصلي خودش و در 

مسير اهداف متعالي قرار گيرد. 
*استاد حوزه و دانشگاه

*تلخيص از گفت‌وگو با طليعه

ظرفيت شهيدمطهري در توليد علوم انساني اسلامي

مطهري، منبع فلسفي ناب براي احياگري

درنگ

»عصر طلايي« در واقع يك بدل و انعكاس 
از »اتوپي�ا« در آيينه تاريخ اس�ت. همان 
طور كه آرمانشهر به يك ايده براي حيات 
بش�ر در زمان آينده فارغ از هم�ه رنج و 
س�ختي‌ها اش�اره مي‌كند، عصر طلايي 
همين مسئله را در گذش�ته جست و جو 
مي‌كند. تفاوت اينجاست كه عصر طلايي 
برخلاف آرمانش�هر، محرك جامعه براي 
پويايي بيشتر و رس�ش به سطح مطلوب 
نيس�ت؛ بلكه با مرور گذش�ته و افسوس 
خ�وردن از آنچه ديگر نيس�ت، بيش�تر 
به خمودگي و ايس�تايي منجر مي‌ش�ود


