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  محمدامين حسن‌زاده
روشنفكري از جمله مفاهيمي است كه برداشت عرفي 
آن با تعريف دقيق آن متفاوت است. در معناي عمومي 
اغلب به اف��راد تحصيلك��رده و صاحب‌نظر در مس��ائل 
عمومي روشنفكر گفته مي‌شود. كسي كه سطح فكري 
بالات��ر از عموم جامعه و تفكر داش��ته باش��د اصطلاحاً 
روش��نفكر خوانده مي‌ش��ود. فرهنگ دهخدا براي واژه 
روش��نفكر معناي نوگرا را ذكر ك��رده و فرهنگ معاصر 
فارس��ي نيز اين تعريف را ارائه كرده اس��ت: ...و معناي 
دوم فرهنگ معاصر فارسي يعني »فرد معتقد به نقش 
و ارزش دانش و فرهنگ در پيش��رفت جامعه و بهروزي 

مردم«.
اما آنچه به عن��وان انتلكتوئل خوانده مي‌ش��ود چيزي 
فراتر از تلقي عمومي نس��بت به لفظ روشنفكري است. 
ريمون آرون تعريف واژه انتلكتوئل را با يك دسته‌بندي 
ارائه مي‌كند. اين جامعه‌شناس فرانسوي معتقد است بر 
اساس عرف اجتماعي جامعه روشنفکری به سه دسته 

تقسيم مي‌شود: 
الف( توليد‌كنندگان انديشه؛ مانند هنرمندان و متفكران 

مبتكر
ب( توزيع‌كنندگان انديش��ه؛ مانند استادان دانشگاه و 

نويسندگان
پ( مصرف‌كنندگان؛ مانند دانشجويان

از نظ��ر آرون كش��ورهاي غرب��ي خاس��تگاه دس��ته 
اول كش��ورهاي غرب��ي اس��ت و دس��ته س��وم يعني 
مصرف‌كنندگان عمدتاً متعلق به كشورهاي اصطلاحاً 

جهان سوم است. 
همين مسئله رويكرد آرون نسبت به مفهوم روشنفكري 
را نش��ان مي‌دهد. به صورت پيش‌فرض اين مفهوم در 
نس��بت با غرب و مدرنيت��ه قابل تعريف اس��ت. مفهوم 
نوگراي��ي و تجددگراي��ي نيز كه ب��ا نام روش��نفكري 
گره خ��ورده و در واقع همين برداش��ت خ��اص از لفظ 
روش��نفكري اس��ت كه معن��اي آن اعتقاد به انديش��ه 

تجددگرايي )مدرنيسم( مد نظر است. 
اين مفهوم در اروپا به عصر روشنگري گره خورده است. 
معناي مدرن روش��نفكر و عمده معاني ارائه شده براي 
اينتليجنتس��يا، و البته تعريف دايره‌المعارف فارس��ي 
كه »روش��نفكر« را »اصطلاحي براي طرز فكر و تمايل 
عقلايي، آزادمنشانه، اومانيستي و علمي رايج در اروپاي 
قرن 18 مي�الدي« مي‌داند، ناظر به همين معناس��ت. 
تعريفي كه كانت از روشنفكري و روشنگري ارائه مي‌دهد 
نيز اش��اره به همين معناس��ت. كانت در رس��اله خود 
پيرامون »روشنگري«، اصالت دادن به عقل و فهم فردي 
و جزئي بشر را جان و روح روشنگري مي‌نامد. او اين تكيه 
و اصالت بخشيدن به عقل جزئي بشر را در مقابل تفكر 
ديني )كه بر مبناي اصالت وحي الهي و نيازمندي بشر 
به هدايت آسماني استوار است( و بينش مذهبي مطرح 

مي‌كند و قرار مي‌دهد. 
بنا به توضيح��ات فوق مي‌ت��وان دو برداش��ت كلي از 
مفهوم روشنفكر را در جامعه ايراني احصا نمود. تعريف 
نخست مربوط به ترجمه و گرته‌برداري لفظ انتلكتوئل 
اس��ت كه مفهوم آن مروج انديش��ه مدرنيته است. در 
مقابل برداشت عمومي نسبت به روشنفكري به مفهوم 
تحول‌خواهي و داشتن تفكر و ايده براي هدايت جامعه 
به مسير صلاح است. طبق اين مفهوم كلي مي‌توان انبيا 
را نيز روش��نفكران زمانه خود دانست كه در اعتراض به 
رويه‌هاي اجتماعي موجود به دنبال اصلاح جامعه بودند. 
تعريف دكتر شريعتي از روشنفكر نيز تحت اين مفهوم از 
معاني روشنفكر قرار مي‌گيرد. شريعتي با انتقاد از ترجمه 
انتلكتوئل به روش��نفكر در ايران معتقد است روشنفكر 
يعني كسي كه داراي فكر روشن و باز است، افرادي كه 
محدود و متوقف نيستند، منجمد نمي‌انديشند، روشن 
و باز فكر مي‌كنند، زمان، موقعيت خود و وضعيت كشور 
را درك مي‌كنند و مي‌توانند تحليل و اس��تدلال كنند، 
روشنفكر انساني است كه به وضع اجتماعي و به جايگاه 
خود آگاه است و اين صفات موجب تعهد و مسئوليت او 
مي‌شود. بنيانگذار انقلاب)ره( و مقام معظم رهبري نيز 
در مجموع روش��نفكر را به همين معن��اي اخص يعني 
كس��اني كه توان علمي و فكري بالايي دارند و خواهان 

تحول و پيشرفت جامعه هستند، مي‌دانند. 
در هر دو مفهوم روش��نفكري، صفت مش��تركي نهفته 
كه همان اعتراض به وضعيت موجود اس��ت. روشنفكر 
مي‌كوشد تا موانع اجتماعي و سياسي رسيدن به تحول 
را شناسايي و به آن اعتراض كند. اعتراض و نقد قدرت 
همواره يكي از مس��ائل اساس��ي در ميان روشنفكران 

بوده است. 
در ادامه به اجمال به س��ير روشنفكري در ايران معاصر 

خواهيم پرداخت. 
  »نقد قدرت« يا »تحقير جامعه«؟

شايد بتوان نخس��تين ظهور و بروز جريان موصوف به 
روش��نفكري در ايران را به س��ال‌هاي مشروطه نسبت 
داد. در اين س��ال‌ها، جرياني كه خ��ود را »انتلكتوئل« 
مي‌ناميد، با شعار تحول‌خواهي و غربي شدن خود را به 
عنوان رهبر فكري جامعه ايران معرفي كرد. اين جريان 
نه تنها پيرو تثبيت اصال��ت فرهنگي ايرانيان و نماينده 
ايش��ان نبود، بلكه بيش از آن ك��ه نقدكننده »قدرت« 
باشد، به نقد رفتار اجتماعي س��اكنان ايران پرداخت و 
با تحقير و تضعيف فرهنگ وطني مقابل غرب، در صدد 
فراگيري و تشبه به مدرنيته در همه شئون جامعه است. 
گرچه اصل انقلاب مشروطه حركتي از جنس مردم بود 
اما متأسفانه جريان مصطلح به روشنفكري، خود را رهبر 
خودخوانده اين نهضت اجتماعي دانس��ت و شايد تلقي 
روشنفكرانه از حركت مشروطه، در منحرف شدن اصل 

اين حركت بي‌تأثير نبود. 
در اص��ل مي‌ت��وان گف��ت جري��ان مش��روطه كه در 
ابتدا، حركت��ي مردمي و با ه��دف رهايي از اس��تعمار 

و اس��تبداد بود، با ورود و هدايت جريان روش��نفكري 
غربي، دچار تحولات ماهيتي ش��د. روشنفكراني چون 
طالبوف، ملكم‌خان، تق��ي‌زاده و آخوندزاده كه در واقع 
تربيت‌ش��دگان اروپا بودند، از يك س��و با مدليزاسيون 
جامعه و سياس��ت غرب، خواس��تار مش��روطه بودند و 
از س��وي ديگر مناس��بات خود با حكوم��ت را تقويت 
مي‌كردند و بيش از آن كه منتقد قدرت و حامي توده‌ها 
باش��ند، حامي قدرت و منتقد توده‌ه��ا بودند. برخي از 
اين افراد با تشكيل محافل يا انجمن‌هايي، تلاش براي 
ايجاد اصلاحات در رفتار مردمي داش��تند. فراموشخانه 
ميرزا ملكم، لژ بي��اري و انجمن آدميت از نمونه گروه‌ها 
و انجمن‌هاي تشكيل يافته با همين هدف و البته ساير 

اهداف پشت پرده بوده است. 
اصالت وابستگي جريان روشنفكري و خصوصاً زماني كه 
در عصر پهلوي با حكومت ني��ز قرابت يافت، به زودي با 
اصل نقد قدرت به عنوان يكي از مباني روشنفكري دچار 
تناقض شد. اينجاست كه تعبير رهبري مبني بر »بيمار 
متولد شدن روش��نفكري در ايران« مفهوم مي‌يابد. به 
تبع آن فرايندهاي رش��د و فراگير ش��دن پديده‌اي به 
نام روشنفكري و آثار آن نيز ش��كلي بيمارگونه داشت 
و عادات روش��نفكري غربگرا، تا حدودي در جامعه نيز 
رسوخ كرد و شبهات و بيماري‌هاي رفتاري زيادي را بر 
جاي گذاش��ت كه يكي از واضح‌ترين آنها، تغيير سبك 
زندگي ظاهري مردم– در گويش و پويش و پوشش- و 
اصطلاحاً تأثيرپذيري از مدرنيزاسيون آن هم در حالي 
بود كه هنوز در انديش��ه و س��طح تفكر، هي��چ بهره و 
ذهنيتي از ماهيت مدرنيته و پايه‌ه��اي آن ميان مردم 
شكل نگرفته بود. البته لازم به ذكر است در اين دوران، 
معدود روش��نفكران با گرايش‌هاي مردم‌مدارانه نيز به 
عنوان معترض و ناقد قدرت به حكومت، لب به س��خن 

گشودند كه از ميان آنها مي‌توان به ملك‌الشعراي بهار، 
عارف قزويني، ميرزاده عشقي و... اشاره كرد. 

ويژگي عمومي هر دو گروه روش��نفكران، انتقاد جدي 
به نهاد دي��ن به عنوان ي��ك عامل تأثيرگ��ذار بر رفتار 

اجتماعي است.
در انتهاي دوره نخس��ت پهلوي و با نفوذ انديش��ه‌هاي 
كمونيس��تي در ميان جامعه روش��نفكري، اولين گروه 
روش��نفكران چپ، ظهور و بروز يافتند. اسكندر ميرزا و 
تقي اراني را مي‌توان دو تن از اين روش��نفكران نام برد. 
احسان طبري نيز از جمله نخستين روشنفكران جريان 
چپ و از ش��خصيت‌هاي مطرح حزب توده– مس��ئول 
ش��اخه ايدئولوژيك- بوده اس��ت كه علاوه ب��ر فعاليت 
سياسي عليه رژيم حاكم، پژوهشگري بود كه در زمينه 
فلس��فه و تاريخ از مطالعات علمي داش��ت و از او كتب 

متعدد انتشار يافته است. 
اين وضعيت تا حدود س��ال‌هاي انقلاب اسلامي ادامه 
داشت و گروه روشنفكران غربي حتي تا بعد از انقلاب نيز 
در جامعه اسلامي زيسته و از حيث فرهنگي براي تشبه 

جامعه با عقايد خود كوشيده‌اند. 
  روشنفكري دين‌مدار يا سكولار

پس از زمينه‌س��ازي س��ال‌هاي منتج به انقلاب، طبقه 
ديگري در روش��نفكران ب��ه جامعه معرفي ش��دند كه 
اصطلاحاً به »روش��نفكران ديني« معروف شدند. اين 
دس��ته از روش��نفكران همگام با روحاني��ون و وعاظ، 
رهبري نقد حكومت و نهضت مردم��ي را تا حدودي به 
دوش گرفته و با قلم و سخن خود مروج انديشه انقلابي 

بوده‌اند. 
علي شريعتي و جلال آل‌احمد را شايد بتوان نخستين 
افرادي ن��ام برد ك��ه در طبقه‌بندي روش��نفكران، قيد 
»ديني« را مي‌توان به آنها اطلاق نمود. آل‌احمد اعتقاد 
داشت: »روشنفكر كسي است كه فارغ از تعبد و تعصب و 
به دور از فرمانبري، اغلب نوعي كار فكري مي‌كند و نه كار 
بدني، و حاصل كارش را كمتر به قصد جلب نفع مادي در 
اختيار جماعت مي‌گذارد.« او حتي كتابي مستقل با نام 
»در خدمت و خيانت روش��نفكران« نوشته است كه در 
آن ضمن انتقاد از فضاي روشنفكري آن عصر، نهايتاً به 
اين تحليل مي‌رسد كه تنها در صورتي پيروزي حاصل 
مي‌شود كه روشنفكران، به جاي ژست‌هاي ضدديني، با 

روحانيت و دينداران همراه شوند. 
ش��ريعتي نيز ضم��ن بازتعري��ف روش��نفكري به نفع 

آزادي‌خواهي، مي‌كوش��د تا تفاس��ير رايج در جامعه را 
از اين مفهوم بزدايد: »تو كج��اي تاريخ قرار گرفته‌اي؟ 
اگر اين را بفهمي روش��نفكري. و مي‌بينيم بسيار كمند 
كه اين را دقيقاً بتوانند ارزيابي كنند و نيز در چه جايي؟ 
در چه جايي يعني چه؟ يعني در جامعه خودت در ميان 
قطب‌ه��اي مختل��ف و جهت‌هاي مختلف دش��من‌ها، 
دوس��ت‌ها، بالاها و پايين‌ها در تم��ام اين خطوطي كه 
به تو مي‌پيوندد چه وضعي دارد چ��ه جايگاهي داري؟ 
اين را همه مي‌فهمند؟... بسيار كمند كساني كه بدانند 
كجا قرار دارند... روش��نفكر در يك كلمه كس��ي است 
كه نسبت به »وضع انس��اني« خودش در زمان و مكان 
تاريخي و اجتماعي‌اي كه در آن است خودآگاهي دارد 
و اين »خودآگاهي« جبراً و ضرورتاً به او احس��اس يك 

مسئوليت بخشيده است«. 
ش��ريعتي در ج��اي ديگ��ر، رس��التي خداگون��ه و 
پيامبرگونه براي روشنفكر قائل مي‌ش��ود: »روشنفكر 
– به معناي مطلق- »خداگونه‌اي« اس��ت در »جهان« 
و »پيامبرگونه‌اي« است در »جامعه« و »اما‌م‌گونه‌اي‌« 
است در تاريخ! روشنفكري نه فلسفه است، نه علم، نه فقه 
و نه ادب و هنر بلكه در يك كلمه »علم هدايت« است و 
نوعي »نبوت« كه نه چون فلسفه ذهنيت‌سازي است و نه 
چون علم، نقش صورت اشيا و روابطشان است در ذهن، 
آنچنان كه هستند بلكه علم »شدن« است و خبر دادن 
از »راه« كه از »خودآگاهي وجودي« آدمي سرچشمه 
مي‌گيرد و بنابراين در ذات خ��ود »دعوت« را به همراه 

دارد و بنابراين »مسئوليت« را«. 
البته هم دكتر ش��ريعتي و هم جلال آل‌احمد را مي‌توان 
در زمره روش��نفكران ديني قرار داد ك��ه هر چند از يك 
سو از اس�الم‌گراياني چون اقبال لاهوري تأثير گرفته‌اند 
ام��ا كمابيش تحت تأثي��ر انديش��ه‌هاي چپ‌گرايانه نيز 
بوده‌اند. شريعتي در جاي جاي نوشته‌هاي خود از منش 
سوسياليسم تمجيد مي‌كند و حتي شخصيت‌هاي ديني 
را نيز با صفات چپ‌گرايانه تحليل مي‌كند. جلال آل‌احمد 

نيز كه خود زماني رسماً عضو حزب توده بوده است. 
يكي از مهم‌ترين مسائلي كه روش��نفكران در ايران– و 
البته برخي ديگر از كش��ورهاي ش��رقي- با آن درگير 
شدند، مسئله چالش با مدرنيته بود. برخي روشنفكران 
كه متأثر از آموزه‌ه��اي بومي و دين��ي بودند، برخلاف 
جريان غالب برآن ش��دند تا واژه روش��نفكري را از قيد 
و انحصار »مدرنيته« خارج كرده و چنين تداعي كنند 
تا فارغ از پايبندي به فلسفه مدرن و وابستگي به بينش 
تمدني غرب نيز مي‌توان رسالت روشنفكري را بر اساس 
چارچوب‌هاي ملي و مذهب��ي به‌جا آورد. حركتي كه از 
آن مي‌توان به جريان »احياگري« نيز اشاره كرد. بنابر 
اين تعريف، در دهه‌ه��اي منتهي به انقلاب اس�المي، 
حتي مي‌توان گفت جري��ان روحانيت نيز كه به صورت 
سيس��تماتيك وارد تقابل با قدرت حاكمه شد، بخشي 
از روش��نفكري ديني را مورد هدايت ق��رار داد. آيت‌الله 
بهشتي، آيت‌الله خامنه‌اي و آيت‌الله طالقاني نمونه‌اي از 
روشنفكران ديني هدايتگر اجتماعي در آن دوران طبق 
اين تعريف جديد قابل دس��ته‌بندي هستند. شخصيت 
امام خمين��ي)ره( نيز كه ضم��ن نقد ب��ه جريان‌هاي 
فكري سنتي حاكم بر حوزه‌هاي علميه، به لزوم احياي 
تفكر ديني و انقلابي بر اساس آموزه‌هاي شيعي تأكيد 
مي‌ورزيد، و به تقابل علني ب��ا مباني قدرت حاكمه– با 
رويكرد اس�المي و نه م��درن- زعامت فك��ري جريان 

روشنفكري ديني را به عهده داشت. 
جريان روشنفكري معمم نيز در برهه انقلاب همگام با 
روحانيت نهضت را به پيش برد. امثال مرحوم شريعتي و 
بازرگان از جمله روشنفكراني بودند كه در زمان انقلاب 
با جريان روحانيت همگام شدند. حتي دكتر شريعتي، 
جريان روحانيت را از حيث مقابله با اس��تعمار در عمل 
موفق‌تر از مدعيان روش��نفكري مي‌دانست: »من ادعا 
مي‌كنم در تمام اين دو قرن گذشته در زير هيچ قرارداد 
استعماري امضاي يك آخوند نرفته نيست؛ در حالي كه 
در زير همة اين قراردادهاي اس��تعماري امضاي آقاي 

دكتر و آقاي مهندس فرنگ‌رفته هست.«
به هر حال روش��نفكري در ايران همواره بين دو مفهوم 
در كشاكش بوده اس��ت. مفهوم اول دغدغه‌منداني كه 
مي‌كوش��يده‌اند ايران را با توجه به داش��ته‌ها و عناصر 
هويتي خود ب��ه دوران اوج رس��انده و با نقد اس��تبداد 
و اس��تعمار به س��مت احياي تم��دن ايراني اس�المي 
گام بردارن��د. در مقاب��ل مفه��وم دوم روش��نفكري يا 
انتلكتوئليسم، ضمن پذيرفتن چارچوب عقايد مدرنيته، 
س��عي در نهادينه س��اختن فرايند مدرنيزاس��يون در 
جامعه خود دارد و نه تنها به مفاهيمي چون اس��تعمار 
اعتقاد ندارد، بلكه در دامن اس��تعمار پ��رورش يافته يا 
تحت القائات تجددگرايانه، ضمن بي‌تفاوتي يا حتي نقد 

سنت‌هاي اجتماعي به اجراي اين پروژه مي‌پردازد.

پس از زمينه‌س�ازي س�ال‌هاي منتج به 
انقلاب، طبقه ديگري در روش�نفكران 
به جامعه معرفي ش�دند كه اصطلاحاً به 
»روش�نفكران دين�ي« معروف ش�دند

اصالت وابس�تگي جريان روش�نفكري 
و خصوصاً زمان�ي كه در عص�ر پهلوي با 
حكوم�ت نيز قراب�ت يافت، ب�ه زودي با 
اصل نقد قدرت به عن�وان يكي از مباني 
روشنفكري دچار تناقض شد. اينجاست 
كه تعبير رهبري مبني ب�ر »بيمار متولد 
ش�دن روش�نفكري در اي�ران« مفهوم 
مي‌يابد. به تب�ع آن فرايندهاي رش�د و 
فراگير شدن پديده‌اي به نام روشنفكري 
يكي از مهم‌ترين مباحث تأثيرگذار بر تحول و آثار آن نيز ش�كلي بيمارگونه داش�ت 

علوم بشري، بحث از طبقه‌بندي علوم است 
كه با معيارهاي مختلفي از آن سخن گفته‌اند. 
مت�ن زي�ر يادداش�تي از حجت‌الاسلام 
خس�روپناه در م�ورد اي�ن موضوع اس�ت. 
از نظر نگارنده، طبقه‌بندي علوم به ش��رح ذيل 

است:
اول: طبقه‌بندي بر اساس علوم موجود و محقق 
و طبقه‌بندي بر اس��اس تعامل انس��ان با خود، 
جامعه، طبيعت و خدا. البت��ه اين طبقه‌بندي 
مبتني بر تعريف خاصي از انسان است و تاكنون 

علوم را بر اين مبنا طبقه‌بندي نكرده‌اند. 
دوم: در يك طبقه‌بندي كلي، علوم بش��ري را 
مي‌توان به دو دسته علوم مرتبه اول و علوم مرتبه 
دوم تقسيم كرد. علوم مرتبه اول، علومي هستند 
كه موضوع آن پديده‌ها است و به بحث پيرامون 
آنها مي‌پردازند. موضوع علوم مرتبه دوم، علوم 
مرتبه اول است و درباره آنها بحث مي‌كنند. اين 
علوم عبارتند از تاريخ علوم و فلسفه علوم، يعني 
تمامي علوم حتي خود فلسفه هم فلسفه دارد. 

علوم مرتبه اول پديده‌ها را از س��ه جنبه مورد 
بررسي قرار مي‌دهند: 

الف. هستي‌شناسي پديده‌ها
ب. رابطه‌شناسي و نسبت‌سنجي بين آنها

 ج. كاركردشناسي پديده‌ها 
  هستي‌شناسي پديده‌ها

 هستي‌شناسي پديده‌ها، فلسفه‌هاي امور هستند 
كه هم به اصل هستي‌شناسي مي‌پردازد و هم به 
هستي‌شناس��ي پديده‌ها. همه پديده‌ها اعم از 
حقيقي و اعتباري، نظير هستي‌شناسي حيات، 
هستي‌شناس��ي نفس، هستي‌شناس��ي زبان، 
هستي‌شناس��ي خُلق، هستي‌شناسي جامعه، 
هستي‌شناس��ي معرفت، هستي‌شناسي حق و 

مانند آن محل بحث قرار مي‌گيرند. 

  نسبت‌شناسي پديده‌ها
رابطه‌شناس��ي و نسبت‌شناس��ي پديده‌ها به 
جهت انواع مختلف پديده‌ها داراي تقسيم‌بندي 

ذيل است:
علوم رياضي: پديده‌هاي عام كه با همه پديده‌ها 
اعم از عالم مادي و مجرد در ارتباط هستند. اين 
پديده‌ها، همان پديده‌هاي رياضي، يعني اعداد 
و اشكال و بردار هستند كه اشكال مربوط به عالم 
ماده است ولي اعداد، مختصات ماده نيست بلكه 

عالم مجردات را نيز دربر مي‌گيرد. 
به عبارت ديگر، عدد فقط به معدود مادي تعلق 
ندارد و معدود مجرد را هم ش��امل مي‌شود. به 
عنوان مثال ملائكه، مجردند اما قابل ش��مارش 
هس��تند و مي‌توان گفت صد مَل��ك. بنابراين 
پديده‌ه��اي رياض��ي، همه موج��ودات )غير از 
خداوند( را ش��امل مي‌ش��وند. روابط اعداد در 
حساب و روابط اشكال در هندسه بررسي مي‌شود 
و مجموع آنها علوم رياضي را تشكيل مي‌دهند. 

علوم فيزيكي: دسته ديگر از پديده‌ها هستند 
كه ش��مول پديده‌هاي رياض��ي را ندارند ولي 
بسياري از پديده‌ها، اعم از جماد، نبات، انسان 
و حيوان را شامل مي‌شوند. پديده‌هاي طبيعي 
نظير اتم، مولكول و عناصر كه علوم مرتبط با آنها 
علوم طبيعي مانند فيزيك، شيمي، زمين‌شناسي 

و... هستند در اين دسته جاي دارند. 

علوم زيستي: پديده‌هاي گياهي و حيواني يا به 
تعبير دقيق‌تر پديده‌هاي زيستي و داراي حيات 
در اين علوم مطالعه مي‌شوند. علوم زيستي مانند 
زيست‌شناس��ي، علوم اعصاب، جانورشناسي، 
گياه‌شناسي، ژنتيك. مثلًا ژن هم در نبات وجود 
دارد هم در حيوان و انسان، اما در جمادات وجود 
ندارد زي��را مباحث ژنتيك، مرب��وط به موجود 
سلولي است و سلول در موجودات مرتبه نباتي و 

مراتب بالاتر از نبات وجود دارد. 
در واقع سلول، همان مولكول حيات‌يافته است. 
مولكول در همه موجودات طبيعي وجود دارد 
لذا در ش��يمي كه ش��اخه‌اي از عل��وم طبيعي 
اس��ت، مورد بحث قرار مي‌گيرد اما س��لول در 
زيست‌شناسي و نس��بت بين مولكول و سلول 
در بيوش��يمي مطالع��ه مي‌ش��ود كه دانش��ي 

ميان‌رشته‌اي است. 
علوم انس�اني: پديده‌هاي انس��اني مختص 
و روابط آنها در علوم انس��اني بحث مي‌ش��ود. 
علوم انس��اني در بح��ث از اين پديده‌ه��ا به دو 
گونه عمل مي‌كند: يا صرفاً گزارش پديده‌هاي 
انساني هس��تند يا علاوه بر توصيف پديده‌ها، 
شامل توصيه‌هايي نيز براي عمل است. گزارش 
پديده‌هاي انس��اني، عل��وم تاريخي ش��مرده 
مي‌ش��وند، اما اگر علاوه بر توصيف و توصيه‌اي 
باشد يا مربوط به حيثيت كنشي انسان يا مربوط 
به حيثيت مَنِشي يا مربوط به حيثيت بينشي 

است. 
۱- مختصات بينشي، مربوط به جنبه نگرشي 
است؛ مختص بينشي انس��ان، ادراك خيالي و 

ادراك عقلي انسان را شامل مي‌شود. 
هرچند انس��ان از ادراك حس��ي هم برخوردار 
است، اما برخي قواي حسي نظير بينايي و بويايي 
در برخي حيوانات قوي‌تر است. ادراك خيالي 
نيز ممكن است در حيوانات وجود داشته باشد 
اما با ثبات و ركود همراه است ولي بشر از ادراك 
خيالي و عقلي خاصي برخوردار است كه ديگر 
موجودات ندارند. ادراك خيالي بشر نه تنها ثبات 
و ركود ندارد بلكه تكامل‌پذير و خلاق است و لذا 
علوم هنري از آن ناشي مي‌شود. ادراك عقلي نيز 

منشأ علوم، فلسفه و مسائل استنباطي است. 
۲- مختص��ات منش��ي انس��ان، مرب��وط به 
جنبه دروني اس��ت؛ مختصات منشي همان 
ويژگي‌هايي اس��ت كه بشر به واس��طه آنها، 
فضايل و رذايل، نظير زش��تي ظل��م و زيبايي 
عدال��ت را درك مي‌كند و اخلاقيات ش��كل 

مي‌گيرد. 
بينش‌ها و منش‌ها از آن جه��ت كه معرفت و 
شناخت محسوب مي‌شوند، ممكن است جنبه 
ارادي و اختياري نداش��ته باش��ند و گاهي هم 

جنبه ارادي دارند. 
  كاركردشناسي پديده‌ها

ت��ا اينجا به تبيي��ن هستي‌شناس��ي پديده‌ها 
و رابطه‌شناس��ي پديده‌ها پرداختي��م، اينك 
به تبيي��ن كاركردشناس��ي پديده‌ها خواهيم 

پرداخت. 
علومي كه به كاركردشناسي پديده‌ها مي‌پردازند 

به دو دسته تقسيم مي‌شوند: 
۱- كاركردشناسي پديده‌هاي مرتبط با انسان 
و حيوان كه همان علوم پزشكي و دامپزشكي 

هستند. 
۲- كاركردشناس��ي پديده‌ه��اي مرتب��ط 
با طبيع��ت، نظير عل��وم مهندس��ي، اعم از 
مهندس��ي كش��اورزي )نباتات(، مهندس��ي 
سدس��ازي و مانند آن كه به مه��ار و كنترل 

طبيعت مي‌پردازند. 
شايان ذكر است كه علوم الهياتي را از يك سو 
مي‌توان قسمي متمايز از علوم انساني و از دسته 
فلسفه امور و هستي‌شناسي پديده‌ها دانست 
كه به بررسي و شناس��ايي پديده‌هاي ماورايي 
مي‌پردازد. اما از سوي ديگر مي‌توان آن را جزو 
علوم انساني قرار داد چراكه رابطه با خداوند و 
ماوراء طبيعت از حيث بينش و منش و كنش، از 

مختصات انسان است. 
با توجه به مجموع مباحث تاريخي و تحليل‌هاي 
منطقي كه تاكنون بيان شد، به لحاظ منطقي 
مي‌توان علوم انساني را اين‌گونه تعريف نمود: 
»علوم انس��اني، علومي هس��تند كه به بحث 
پيرامون مختصات بينش��ي، منشي و كنشي 
انس��ان مي‌پردازند و علوم رفتاري و اجتماعي، 

بخشي از علوم انساني است.«
منبع: خبرگزاری مهر

يادداشتي از حجت‌الاسلام والمسلمين  خسروپناه 

طبقه‌بندي علوم، كليد فهم تحولات بشري

درنگ

پديده‌ه�اي انس�اني مخت�ص و 
رواب�ط آنه�ا در عل�وم انس�اني 
بحث مي‌ش�ود. علوم انساني در 
بحث از اين پديده‌ه�ا به دو گونه 
عمل مي‌كن�د: يا صرف�اً گزارش 
پديده‌ه�اي انس�اني هس�تند يا 
علاوه بر توصيف پديده‌ها، شامل 
توصيه‌هايي نيز براي عمل است. 
گزارش پديده‌هاي انساني، علوم 
تاريخي ش�مرده مي‌ش�وند، اما 
اگر علاوه بر توصيف و توصيه‌اي 
باشد يا مربوط به حيثيت كنشي 
انسان يا مربوط به حيثيت مَنِشي 
يا مربوط به حيثيت بينشي است

روشنفكري همان انتلكتوئلیسم نيست!
تأملي در مفهوم و سير شكل روشنفكري در ايران


