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جامعه اس�امي از منظر ش�هيد بهش�تي در واقع 
همان »امت اس�امي« اس�ت كه ش�امل گروهي از 
انسان ها با عقايد مش�ترك ديني بوده و تابع نظام 
امامتند. چنين امت�ي از نگاه ق�رآن، يك ضرورت 
و به عنوان يكي از اركان اس�ام شناخته مي شود. 
نقط�ه ثقل و متغي�ر اصل�ي جامعه در نگاه ش�هيد 
بهش�تي بر خاف تعاريف مدرن »دولت« نيس�ت، 
بلكه اين مفهوم »امت« است كه به جامعه اسامي 
مفهوم بخشي مي كند و البته گستره چنين جامعه اي 
الزاماً توس�ط ح�دود جغرافيايي نيز قاب�ل تعيين 
نيس�ت. عامل همبستگي از منظر ش�هيد بهشتي 
مس�ائلي چون خون و نژاد، خاك، رنگ و... نيست 
بلكه اي�ن ارزش هاي مش�ترك و اعتقادات اس�ت 
كه به مثابه نخ تس�بيحي اعضاي جامعه را در كنار 
يكديگر ق�رار مي دهد. ام�ا كليدي ترين مفهوم در 
جامعه اس�امي مدنظر ش�هيد مطهري »عدالت« 
اس�ت: »عدالت ركن جامعه اس�امي است كه هم 
امت و ه�م رهب�ري باي�د آن را نصب العي�ن خود 
قرار دهن�د«. عدل در نگاه ايش�ان صرف�اً محدود 
به مفه�وم اقتصادي آن نيس�ت. بلك�ه جنبه هاي 
اجتماعي، سياسي و اخاقي را نيز شامل مي شود.

  
  عدل، محور حركت جامعه اسامي

حتي ش��هيد بهش��تي »عدل اخلاق��ي« را در مرتبه 
مهم تري نسبت به همه درجات عدالت قرار مي دهد و 
معتقد است زيربناي همه شقوق عدل، عدالت اخلاقي 
اس��ت. انواع عدل از منظر ايشان در تعامل و اثربخشي 
متقابل ب��ا يكديگرند: »ع��دل اقتص��ادي و اجتماعي 
در عدل معنوي و اخلاقي اث��ر دارد. عدل اخلاقي نيز 
در عدل اجتماعي و سياسي مؤثر اس��ت. لكن عدالتِ 
اصل، عدالت اخلاقي و معنوي است«. منظور از عدالت 
اخلاقي، رعايت كردن شايس��تگي در نظام تصميمات 
اس��ت و منظور از رعايت عدالت در ساير ابعاد، در واقع 
عمل به دس��تورات مبتني بر عدلِ انبيا و كتاب الهي و 

اقامه ميزان در جامعه است. 
ايشان در زمينه تقدم عدالت اخلاقي مي نويسد: »اگر در 
مقطع خاصي از زمان ديديم بايد عدل اخلاقي را قرباني 
كنيم تا به عدل اجتماعي يا اقتصادي برسيم، اين حق 
را نداريم كه به عدل اقتصادي و اجتماعي اولويت داده 

و عدل اخلاقي را قرباني نماييم«. 
  اسامِ ظاهر، اسامِ باطن

گرچه شهيد بهش��تي در ترس��يم جامعه اسلامي، بر 
عدالت و تقوا در تصميم گيري و نيز اصلاح س��اختارها 
منطبق بر آموزهاي اسلامي و اصل عدالت – خصوصاً 

عدال��ت اخلاق��ي- تأكيد بس��يار دارد اما اين س��بب 
نمي ش��ود كه نس��بت به حفظ ظاهر جامعه بر اساس 
اس��لام غفلت نمايند. از منظر ش��هيد بهشتي، جامعه 
اسلامي جامعه اي است كه هم در ظاهر و هم در باطن 
اسلامي باشد و تلاش براي پياده سازي محتواي اسلام 
نبايد به گونه اي باش��د كه حفظ ظواهر به چشم نيايد. 
ايش��ان از همين رو ناديده گرفتن اص��ول مكتبي در 
رفتار مس��ئولان به بهانه تخصص گرايي و كارآمدي را 
توجيهي ناقص مي داند. شهيد بهشتي ضمن تعريض 
به افرادي كه معتقدند عمل ب��ه فرايض ديني و حفظ 
ظواهر اس��لامي و مكتبي، مس��ئله اي ضروري نيست 
چنين مي فرمايد: »)برخي( مي گويند اگر وزير نمازش 
را مرتب نمي خواند اش��كالي ندارد؛ مهم اين است كه 
وزير كاردان و لايقي است. مگر مي خواهيم پشت سرش 
نماز بخوانيم؟ اگر نسبت به مس��ئله پوشش بانوان در 
جامعه اهميت نمي دهد و حتي منشي خود او هم لباس 
اسلامي به تن نكرد چه اهميتي دارد؟ مهم است كه او 
وزير موفقي اس��ت! مگر مي خواهيم با او ازدواج كنيم! 
اين منطق آنهاست. به همين خاطر هم بود كه در برابر 
نوشته ها و اصرار و پافشاري و تأكيد ما مي گفتند اينها 
ظواهر و شكل اس��ت؛ بايد به محتواي اسلام پرداخت، 
اينها قشري فكر كردن است، بايد كار محتوايي كنيم 

و...، در حالي كه اين چنين نيست.«
  ولايت امام و امت

يكي ديگر از مهم ترين ويژگي هاي جامعه اسلامي در 
نگاه متفكر شهيد دكتر بهشتي، پيوند ميان امام و امت 
در ساختار نظام ولايي است. ايشان معتقدند راه سعادت 
زماني پيموده مي ش��ود كه همبس��تگي كاملي ميان 
مردم و رهبر شكل گرفته باشد، گويي اين دو مفهوم به 
يكديگر كاملًا متصلند. شهيد بهشتي تعبير زيبايي از 
رابطه مطلوب ميان امام و امت در جامعه اسلامي بيان 
مي كنند: »... ولايت ميان امام و امت اين چنين است. 
اينها از يك باب هستند. يعني امام و امت چنان متوالي 
در كنار هم، به هم پيوسته و چسبيده هستند كه جدايي 
ميان آنها معنا ندارد. هم امام به امت چسبيده و هم امت 
به امام. كمترين ضربه اي كه به امام وارد شود، همه امت 

احساس درد مي كنند.«
ويژگي مهم در رابطه ميان امام و امت، تأكيد بر ضرورت 
همكاري و اعتماد متقاب��ل رهبر و م��ردم به يكديگر 
است. در اين نگاه رهبر جامعه اسلامي نمي تواند بدون 
جلب اعتم��اد و همكاري م��ردم، جامعه را در مس��ير 
تعالي به پيش برد. به همين منظور بايد از مش��ورت و 
رأي صاحبنظران و مردم براي تصميمات خود حسن 
اس��تفاده را برد: »در امور افراد نبايد خودرأي باشند و 

از نظر صاحبنظران در آن رش��ته هايي كه مي خواهند 
درباره اش تصميم بگيرند، استفاده كنند. هيچ حكومتي 
در هيچ درجه اي نمي تواند خود را بر مردم تحميل كند. 
به علاوه حكومتي كه از حمايت مردم برخوردار نباشد، 
طبعاً از همكاري آنان نيز برخوردار نيست. لذا نمي تواند 
كاري انجام دهد و ناچار مي شود صرفاً خودش را سرپا 
نگه دارد. در نتيجه چنين حاكمي هم فاقد كارايي بوده 
و هم ظالم مي شود. به همين دليل نقش شورا از نظر ما 
در بالا رفتن آگاهي لازم ميان مردم براي تصميم گيري 

و مشاركت بيشتر واجب و لازم است.« 
  نظريه امت و امامت 

نظريه »امامت- امت« ش��هيد بهشتي، نظريه اي است 
كه نوع نگاه اين شهيد انديشمند را به موضوع رهبري 
جامعه نشان مي دهد. شهيد بهشتي اعتقاد دارد منشأ 
رهبري جامعه اسلامي به تشكيل مدينه النبي و رهبري 
پيامب��ر )ص( اختصاص دارد. رس��الت پيامبر اكرم دو 
وجه اساسي داشت: نخست ابلاغ پيام خداوند به مردم 
و هدايت آنان به ايمان ب��ه غيب و دوم آموختن تعاليم 
اسلام و ش��يوه زندگي مورد پس��ند خداوند و استقرار 
منبعث از وحي و س��پس برقراري عدالت و قس��ط بر 

اساس حكم خداوند. 
لذا بر اساس اين دو بعد رسالت پيامبر)ص(، ايشان دو 
وظيفه بر عهده داشتند كه عبارت بود از »ابلاغ وحي« 
و »الگو بودن در سيره«. به نظر شهيد بهشتي، هرچند 
وظيفه ابلاغ وحي با رحلت پيامبر به اتمام رسيد، اما نياز 
جامعه همچنان به وجود هادي و الگو احساس مي شد 
و بار مس��ئوليت دوم از همين رو به عه��ده ائمه اطهار 
گذاشته شد. امامان گرچه ش��أن ابلاغ وحي را ندارند 
لكن با سرچش��مه وحي در ارتباط هستند. همچنين 

آن زمان كه ام��كان بهره گيري از ام��ام، بنا به دلايل و 
محدوديت هاي اجتماعي غيرممكن ش��ود، مس��ئله 
خاتم الائمه بودن پيش مي آيد و با طرح مس��ئله امام 
غايب در جامعه ش��يعي، موضوع نايب الامام نيز پيش 
مي آيد. شهيد بهشتي اعتقاد دارد يك مسلمان متعهد 
در عصر غيبت، بايد براي حل مشكلات و فهم مسائل 
روز خود به فردي مراجعه كند كه لايق اين امر باشد؛ 
چنين فردي از نظر دكتر بهشتي، »فقيه« است. فقيه 
گرچه همچون امام اتصال به وحي نداشته و از خطا نيز 
مصون نيس��ت، اما توان بيان مسائل مستخرج از آيات 
و روايات را طبق نيازهاي زمان دارد. شهيد بهشتي به 
عنوان يكي از مدافعان سرسخت نظام ولايت فقيه، در 
تبيين ضرورت وجود رهبري در جامعه شيعي چنين 
مي گويد: »اگر قرار اس��ت نظام ما جمهوري اس��لامي 
باش��د، بايد رهبري آن بر دوش كس��ي قرار گيرد كه 
چه از نظر آگاهي به اسلام و چه از حيث تقيد به اصول 
دين و سيره ائمه، در همه ابعاد فردي و اجتماعي الگو 

و نمونه باشد. 
ايشان سه دليل عمده براي ضرورت حضور فقها در رأس 

جامعه اسلامي برمي شمرند كه عبارت است از:
1- دس��تيابي به درك دقيق و بهتر نس��بت به مسائل 

اجتماع مسلمين
2- كم ش��دن خط��ر انح��راف ديدگاه ه��اي ديني و 

دستكاري آن نسبت به اسلام كامل و خالص
3- مصونيت بخشي نظام نسبت به حضور افراد ناصالح

شهيد بهشتي ريش��ه ايدئولوژي ولايت فقيه و ماهيت 
مكتبي آن را به دوران پيامبر اسلام )ص( و پس از آن 
مرتبط مي داند و معتقد است يك جامعه مكتبي اساساً 
بدون بهره گيري از مدل رهب��ري و زعامت نمي تواند 

پيش برود. 
  مهم ترين شرط رهبري؛ عدالت

آيت الله بهش��تي در مس��ئله انتخاب رهبر در جامعه 
اسلامي به اين مسئله تأكيد دارند كه پيش از انتخاب 
رهبر بايد او را ش��ناخت. انتخاب فردي به مس��ئوليت 
رهبري، گذاشتن مسئوليتي سنگين بر دوش يكي از 
فقهاست و طبيعتاً شروطي دارد كه بايد در فرد احصا 
گردد. مهم ترين شرط از منظر شهيد بهشتي آن است 
كه ف��ردي كه به رهب��ري انتخاب مي ش��ود خود بايد 
مؤمن ترين فرد نسبت به ارزش ها و آرمان ها باشد و اين 
شرط از نظر شهيد بهش��تي آن قدر اهميت دارد كه از 
نظر ايشان حتي مي تواند در جايي خلاف نظر اكثريت 
اقداماتي در راستاي آرمان و ارزش هاي مكتبي صورت 
دهد. اين نقطه، وجه تمايز تفكر شهيد بهشتي با انديشه 
ليبرال دموكراسي است. در ليبرال دموكراسي وظيفه 
اصلي حكومت تأمين نظر اكثريت است اما در جامعه 
اسلامي حركت در مسير آرمان  هاي مكتبي مقدم بر آن 
است. شهيد بهشتي مسئله را اينگونه تبيين مي نمايند: 
»)منظ��ور از تأكيد ب��ر ارزش ها( حكوم��ت برخلاف 
اكثريت نيست، اما اكثريت وقتي مي خواهد حكومت 
را انتخاب كند با ملاك هاي ارزش��ي انتخاب مي كند. 
انتخاب حكومت با نظر اكثريت است. انتخاب رهبر با 
خواست اكثريت است. اما عمل رهبر ممكن است الزاماً 
با خواست اكثريت متناسب نباشد. عمل رهبر در اينجا 
با مصلحت اكثريت متناسب است نه خواست اكثريت.« 
طبق اين رويكرد شهيد بهشتي، رهبر را در درجه اول 

مربي مي داند و در درجه دوم مدير جامعه. 
لذا مهم ترين شرط رهبري از نظر شهيد بهشتي ايمان 
و پايبندي او به مكتب است. شهيد بهشتي اين شرط 
را تعبير به »عدالت رهبري« مي نمايد. منظور ش��هيد 
بهش��تي از عدالت، راهبري جامعه در مسير مستقيم 
است و اينكه رهبر بنا بر تمايلات ديگران يا ملاحظات 
ديگر از مسير حق و ارزش هاي مكتبي منحرف نشود. 
* دانش آموخته انديشه سياسي

آيت الله بهشتي در مسئله انتخاب رهبر 
در جامعه اس�امي به اين مسئله تأكيد 
دارند كه پيش از انتخ�اب رهبر بايد او را 
ش�ناخت. انتخاب فردي به مس�ئوليت 
رهبري، گذاش�تن مس�ئوليتي سنگين 
ب�ر دوش يك�ي از فقهاس�ت و طبيعت�اً 
ش�روطي دارد ك�ه باي�د در ف�رد احصا 
گردد. مهم ترين ش�رط از منظر ش�هيد 
بهشتي آن است كه فردي كه به رهبري 
انتخاب مي ش�ود خود باي�د مؤمن ترين 
فرد نس�بت به ارزش ها و آرمان ها باشد

جامعه اسامي از منظر شهيد بهشتي در 
واقع همان »امت اسامي« است كه شامل 
گروهي از انسان ها با عقايد مشترك ديني 
بوده و تابع نظ�ام امامتند. چنين امتي از 
نگاه قرآن، يك ضرورت و به عنوان يكي 
از اركان اسام ش�ناخته مي شود. نقطه 
ثقل و متغير اصلي جامعه در نگاه شهيد 
بهشتي بر خاف تعاريف مدرن »دولت« 
نيست، بلكه اين مفهوم »امت« است كه 
به جامعه اسامي مفهوم بخشي مي كند

كليدي ترين مفهوم در جامعه اس�امي 
مدنظر ش�هيد مطهري »عدالت« است: 
»عدالت ركن جامعه اسامي است كه هم 
امت و هم رهبري باي�د آن را نصب العين 
خود ق�رار دهند«. عدل در نگاه ايش�ان 
صرف�اً محدود ب�ه مفهوم اقتص�ادي آن 
نيس�ت. بلك�ه جنبه ه�اي اجتماع�ي، 
سياس�ي و اخاقي را نيز شامل مي شود

عدل اخلاقی بالاترین درجه عدالت است
ويژگي هاي امام و امت در جامعه اسامي در نظرگاه شهيد بهشتي 

آنچه كه بايد در زمينه مس��ائل فقهي انج��ام بگيرد، كار 
فقهي به وسيله فقيه ماهر و مسلط به مباني فقهي است؛ 
آن هم با نگاه به متد فقه، به شيوه اس��تفاده فقاهتي؛ نه 
اينكه كسي طبق ميل خودش، براي انطباق با آنها، براي 
اينكه خودش را هماهنگ كند ب��ا فلان معاهده جهاني، 
فلان كنوانسيون جهاني - كه فراهم آورندگانش با مردمي 
كه در اين س��رزمين با مباني اسلامي زندگي مي كنند و 
اعتقاد به مباني اسلامي دارند، اصلًا از لحاظ مباني فكري 
متفاوتند - بيايد از گوشه احكام اسلامي بسايد و ببُرّد؛ اين 
كاملًا غلط است؛ اصلًا قابل دفاع نيست. بدون ترديد آنچه 
كه در احكام اس��لامي و در فقه اسلامي مطابق مصلحت 
آمده است، همين هاست  و همين درست اس��ت كه با يك مداقه و در بخش هاي مختلف، 

اين معلوم مي شود. 
بيانات در ديدار بانوان نخبه در آستانه سالروز مياد حضرت زهرا )س(
86/4/13

يكي از اشتباهاتي كه در شهرسازي رخ مي دهد اين است كه از شهر غربي و شهر اروپايي تقليد 
شود. روحي كه در آنجا در شهرسازي است كاملًا با روح شهر ما متفاوت است؛ يعني انساني را 
كه آنها تعريف مي كنند با انساني كه ما تعريف مي كنيم كاملًا متفاوت است. در اسلام انسان با 
آسمان در ارتباط است و هميشه نگاهش به آسمان است اما انسان آنها نگاهش به زمين است و 
نگاه به آسمان ندارد. لذا انسان بايد در شهر با آيات الهي در ارتباط باشد. يعني نمي شود انسان 
شهر را از آسمان و از آيات الهي جدا كرد. اگر كاري شد كه انسان شهري نه افق، نه آسمان، نه 
آيات الهي آسماني و نه آيات الهي زميني را ببيند و حتي اگر كنار شهر كوهي باشد اما كوه را 
هم نبيند و حتي نداند كه كوهي وجود دارد يا رودخانه اي در شهر يا كنار شهر وجود دارد، اين 
انسان متناسب با جان شهر اسلامي نخواهد بود. انسان شهر اسلامي بايد اينگونه باشد كه »أَ 

فَلمَْ يسِيرُوا فيِ الأرَْضِ فَتَكونَ لهَُمْ قُلُوبٌ يعْقِلُونَ بهَِا أوَْ آذَانٌ يسْمَعُونَ بهَِا«. 
اين نگاه به آيات الهي حيات ذكر براي انس��ان درست مي كند. يعني انس��ان را، انساني ذاكر 
پرورش مي دهد. لذا اين بي جهت نيست كه مشاهده مي ش��ود معمولاً انسان هاي روستايي 
زلال تر و پاك ترند. گاهي آثار سلامت نفس آن قدر در آنها مشخص است كه آدم كاملًا تفاوت 
يك انسان روستايي را با يك انسان شهري احساس مي كند. اين نه به اين دليل است كه انسان 
روستايي در بافت جامعه نبوده و تنها زيسته است بلكه به اين دليل است كه انسان روستايي 
با آيات الهي در ارتباط است. همين كه مي رود س��ر زمين كشاورزي همه جا خدا را مي بيند، 
آسمان خدا را مي بيند به ياد خدا مي افتد، به ستاره ها نگاه مي كند به ياد خدا مي افتد، افق را 

نگاه مي كند، طلوع خورشيد و غروب آن را، مهتاب و غيره را مي بيند به ياد خدا مي افتد. 
َّنَا مَا خَلقَْتَ هذَا  ��مَاوَاتِ وَ الاْاَرْضِ رَب اينكه در آيه كريمه مي فرمايد: »وَ يتَفَكرُونَ فيِ خَلقِْ السَّ
باَطِلًا سُبْحَانكَ فَقِنَا عَذَابَ النَّارِ« اشاره دارد به همين حالت انسان و اساساً عكس العمل طبيعي 
انسان در برابر آيات الهي همين است. حال اگر شهري ساختيم كه اين شهر اصلًا آرامش شبانه 
نداشته باشد اين غلط است. ما اين را در آينده خواهيم گفت؛ شهر بايد آرامش شبانه داشته 
باشد. به شهر تهران نمي توان شهر گفت؛ تا س��اعت يك بعد از نيمه شب در اين شهر هياهو 

به پاست، آرامش در اين شهر نيست، شهر بايد آرامش داشته باشد. 
»جَعَلَ اللَّيلَ سَكناً«، »وَ جَعَلنَْا اللَّيلَ لبَِاساً« و »وَ جَعَلنَْا نوَْمَكمْ سُبَاتاً«. شب بايد آرامش داشته 
باشد. خداوند روز را براي فعاليت و شب را براي آرامش قرار داده است. شب زنده داري مكروه 
است مگر براي عبادت و طلب علم. فقط براي اين دو گزينه گفته شده است كه مي شود شب 
بيدار ماند اما اگر اين دو را كنار بگذاريم ش��ب زنده داري مكروه اس��ت و به شدت هم مكروه 
است زيرا شب براي اين است تا انسان استراحت كند و آرامش داشته باشد. شهر بايد در شب 

آرامش داشته باشد. 
يكي از عناصر آرامش همين اس��ت كه فضاي نور ش��ب نبايد طوري باشد كه همه جا نوراني 
باشد كه سلب آرامش كند. نور شب با نور روز متفاوت است؛ خدا براي شب مهتاب و براي روز 
خورشيد قرار داده است. اين معني دارد. يعني نوري كه متناسب نور شب است و زندگي شبانه 

بايد متفاوت باشد با نوري كه براي زندگي روزانه در نظر گرفته شده است.

كتاب انسان سياسي از منظر فقهي به قلم 
ابوالحس�ن حس�ني به همت پژوهش�گاه 
فرهنگ و انديش�ه اس�امي منتشر شد. 
در بخش��ي از اين كتاب مي خواني��م: يكي از 
موضوعات مهم فقه��ي كه پژوهش اجتهادي 
درباره آن ارزش��مند است؛ انس��ان سياسي 
است. براي مطالعه انس��ان سياسي، تاكنون، 
دو رويكرد فلسفي و جامعه شناختي در پيش 
گرفته شده است. رويك�رد فلس��في به مطالعه هويت شناسانه و ارزش شناس��انه انسان سياسي 
مي پردازد و اصول كلي حيات سياسي او را روشن مي س��ازد. رويكرد جامعه شناختي نيز انسان 

سياسي را در طبقات اجتماعي مطالعه مي كند. 
اما منظ�ر فقه سياس��ي انسان سياس��ي را از جهت موضوع بودن در فقه مطالعه مي كند. رويكرد 
فقهي در مطالعه انسان سياسي رويكردي بديع است هم براي عالمان سياست كه از منظر فقهي 
به اين موضوع نگاه نكرده اند و هم براي فقيهان كه مطالعات موضوع شناسي با اين رويكرد در ميان 

آنان چندان مرسوم نبوده است. 
انسان سياسي به عنوان موضوع خطابات شرعي، انسان سياسي به عنوان مفسر خطابات شرعي و 
انسان سياسي در مفاد خطابات شرعي سه بعدي هستند كه اين پژوهش انسان سياسي را از اين 

ابعاد مورد بررسي قرار داده است. 

 اسلام فقاهتي نبايد خود را
 منطبق با  كنوانسيون هاي جهاني كند

گفتاري از آيت الله اراكي

تفاوت معماري غربي و معماري معنوي

كتاب انسان سياسي از منظر فقهي منتشر شد
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