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  سيدصالح طباطبايي
نسبت ميان دو واژه »آزادي«  و »عدالت« و شيوه اعمال 
توازن بين اين دو مفهوم همواره از بحث هاي مناقشه 
برانگيز در ميان انديشمندان سياسي طول تاريخ بوده 
است. فلاسفه غرب معاصر نيز در مناقشه ميان اين دو 
مفهوم به مكاتب ذيل اومانيسم، اعتباربخشي نموده اند 
و برخي از اين متفكران سمت عدالت را گرفته، برخي 
ديگر طرفدار آزادي بوده اند. حت�ي تا جايي كه گاه به 
انكار مفهوم مقابل تن داده اند. به عنوان مثال »هايك« 
عدال�ت اجتماعي را اساس�اً واژه اي مبت�ذل و ننگين 
مي انگارد كه تداعي گر مردم فريبي است. از سوي ديگر 
فلاسفه ماركسيست با تأكيد بر واژه عدالت، اجراي آن 
را مس�تلزم تحديد آزادي در جامعه مي دانند. در اين 
نوش�تار تلاش بر آن اس�ت تا ضمن ارائه اجمالي نظر 
شهيد استاد مرتضي مطهري پيرامون عدالت و آزادي، 
نسبت اين دو در انديشه ايشان مورد بررسي قرار گيرد. 

   
  آزادي در نگاه شهيد مطهري

شهيد مطهري آزادي را »رهايي انسان از قيد و بندهايي 
كه جلوی رشد و تكامل و فعاليت هاي او را به سمت كمال 
مي گيرد« تعري��ف مي كند. در تعريف ديگري از ايش��ان 
آزادي به معناي »فقدان مانع در مس��ير حركت انسان به 
سوي كمال« آمده اس��ت. در تعريف فوق چند نكته قابل 
توجه است. نخست اينكه ايش��ان همچون بسياري ديگر 
از انديش��مندان غربي، آزادي را با مفهومي سلبي )فقدان 

مانع( ارائه مي كند. 
نكته ديگر تعريفي است كه ايشان از »مانع« دارند كه داراي 
تفاوت هاي اساسي با تعاريف رايج در انديشه ليبرال است. 
ايش��ان تمركز زيادي در مباحث خود پيرامون آزادي بر 
»موانع دروني و نفساني« دارند و آنها را مهم ترين موانع در 
آزادي حقيقي كه از نگاه ايشان، همان آزادي معنوي است 
برمي شمرند. به همين منظور بهترين مبارزه با موانع آزادي 

را »تقوا و تزكيه« مي دانند.  
نكته نهايي در تعريف شهيد مطهري )ره( از آزادي، استفاده 
از عبارت »تكامل« است. اين واژه در واقع جهت دهي آزادي 
و هدف آن را بيان مي كند. به رغم تعاريف ليبراليستي از 
آزادي كه آن را »نبود موانع بر س��ر خواس��ته هاي فرد« 
مي دانند و در واقع »اميال و خواست نفساني« را منشأ نياز 
به آزادي برمي شمرند، شهيد مطهري در تعريف خود هدف 
را حركت آدمي در مسير رشد و كمال مي داند و با چنين 
برداشتي، هر اقدامي كه مانع رسيدن انسان به سعادت و 
تكامل شود، مانع آزادي خواهد بود.  حدود و ثغور آزادي 
در نگرش هاي گوناگون متفاوت است و هر مكتبي مرزهاي 
خاصي براي آزادي افراد جامعه قائل است. پررنگ ترين خط 
مرز ليبراليسم كه براي آزادي ارائه نموده، محدود كردن 
آزادي افراد ديگر اس��ت اما آزادي مدنظر شهيد مطهري 
خطوطي پررنگ تر دارد. از نظر ايش��ان س��ه محدوديت 
ب��راي آزادي افراد جامعه مي توان قائل ش��د: اول »زماني 
كه آزادي فرد، مخل آزادي ديگران و س��لب كننده آزادي 
ديگران ش��ود« و دوم »مواردي كه آزادي خلاف مصالح 
عاليه اجتماع باش��د.« به نظر ايش��ان: »دولت كه حافظ 
مصالح عاليه اجتماع است حق اين را دارد كه آزادي هايي 
را به نفع مصالح عاليه اجتماعي محدود كند.« ايشان اجبار 
كردن خدمت سربازي را كه ظاهراً براي مدتي مخل آزادي 
فرد و به نفع مصالح عاليه اجتماع است به عنوان نمونه اي 
از اين محدوديت ها ذكر مي كنند. مورد سومي كه شهيد 
مطهري به عنوان قيد و حد آزادي برمي شمرند عبارتست 
از »آنجا كه حفظ آزادي فرد بر خلاف مصالح مسلم شخصي 
خودش باشد« مثال ايشان اجباري كردن افراد به حضور 
در نظام تعليم و تربيت حتي به رغم خواست شخصي افراد 
است. از سوي ديگر شهيد مطهري در بخش هاي مختلف 
آثار خود به مواردي اش��اره مي كنند كه در آنها  بايد اصل 
آزادي افراد حفظ شده و نمي توان در آنها اجباري صورت 
داد. عمده مواردي كه ايشان آزادي را قابل تعميم به آنها 

مي داند عبارتند از: 
مس�ائل س�ليقه اي و خصوصي: بنا به توضيح شهيد 
مطهري مسائل ش��خصي و س��ليقه اي »اموري است كه 

خوبِ آن امور، آني است كه مورد پس��ند باشد. همچون 
انتخاب لباس و مسكن و همسر و معاشر و بالاخره اموري 
كه مطلوب از آنها خوشي و لذت است و اگر نامطبوع باشد 
نقض غرض اس��ت«. در چنين مس��ائلي ت��ا جايي كه به 
اجتماع مربوط نباشد و منافاتي با حقوق و مصالح عمومي 

نداشته باشند. 
فضيلت هاي اخلاقي: فضيلت هاي اخلاقي زماني براي 
فرد، كمال به حساب مي آيد كه ناشي از انتخاب آزادانه او 
باشد. به عنوان مثال اگر فردي از سوي ديگري، »مجبور« 
به اعطاي كمك به نيازمندان شود، ديگر نمي توان فضيلت 
»س��خاوتمندي« را براي او اطلاق نمود. بنابراين آزادي و 
برداش��تن مانعي به نام اجبار كه فرد را از رسيدن به رشد 
در مسير فضايل باز مي دارد، در فضايل اخلاقي موضوعيت 
دارد. مواردي كه ذاتاً غيرقابل اجبار است: مسائلي همچون 
علاقه مندي به خداوند يا  دوست داشتن فردي خاص، به 
هيچ عنوان قابل تحميل نبوده و بنابراين اجبار اساساً در 

آنها فاقد موضوعيت است. 
ملزومات رش�د اجتماع�ي: بنا بر نظر شهيد مطهري، 
گاهي اوقات رشد و تكامل يافتن جامعه منوط به مشاركت 
مردم و انجام عملي به صورت آزادانه است؛ مانند انتخاب 
وكلا براي خود. در صورتي كه مردم خود به انتخاب وكلاي 
خود مبادرت نكنند و از ناحيه اي خاص مجبور به انتخاب 
فردي –ولو صالح- به عنوان وكيل خود بش��وند، ديگر به 
تجربه جمعي و خ��رد مبتني بر تجربه اجتماعي دس��ت 

نخواهند يافت. 
اعتقادات ظني: به زماني اطلاق مي ش��ود كه س��نجه 
مشخصي براي تعيين درستي يك عقيده نسبت به ديگري 
وجود نداشته باشد و بنابراين عقايد مختلف، ترجيحي بر 

ديگري ندارند. 
تفكرات منطقي: به نظر ش��هيد مطهري آن دس��ته از 
نظرات كه مبتني بر انديشه افراد هستند نمي بايست دچار 
محدوديت و ممنوعيت ش��وند. ايش��ان معتقدند، تفكر و 
استدلال بر خلاف »عقيده« كه معمولاً تحت تأثير تقليد، 
محيط، وراثت و... است، از جنس تعقل بوده و هر چه مانع 
كمتري پيش تعقل قرار گيرد، عقل امكان تكوين بيشتري 
خواهد داشت. بنابراين ايش��ان در قبال اظهارات و عقايد 
مخالف كه ناشي از استدلال و تفكر است، اعتقاد دارند بايد 
با وسعت نظر مواجهه صورت گيرد و به جاي محدود كردن 
افراد در ارائه عقايد، بايد مبني بر ارشاد و هدايت آنان باشد. 
از همين رو ايشان مي نويسند: »كتاب هايي ولو ضددين، 
ضداسلام، ضد خداس��ت ولي بر اساس يك منطق است؛ 
واقعاً يك كس��ي به يك طرز تفكر خاصي رس��يده، تفكر 
خودش را دارد عرضه مي كند، يعني ما واقعاً حس مي كنيم 
برخي افراد ضدخدا، اس��لام، پيامبر حرف مي زنند اما در 
صحبت خود صادقند يعني واقعاً اينطور فكر مي كنند. راه 
مبارزه با اين افكار ارشاد و هدايت و منطق صحيح عرضه 
كردن اس��ت. اينكه ش��هيد مطهري در دانشكده الهيات 
دانشگاه تهران، پيشنهاد مي دهند »اساتيد ماركسيست 
كرسي تدريس داشته باشند و منطق خود را ارائه كنند و در 

مقابل معتقدان به اسلام منطق خود را اعلام كنند تا مردم 
خود آزادانه انتخاب كنند«، از همين روست. 

  عدالت در نگاه شهيد مطهري
ش��هيد مطهري در تعريف مفهوم »عدال��ت«، اين واژه را 
عبارت از »دادن حق صاحبان استحقاق بدون هيچ تبعيضي 
ميان آنها « و آن را با عبارت »اعط��اء كل ذي حق حقه« 
معادل مي داند. طبق اين تعريف صرف اعطا كردن منجر 
به عدالت نيست بلكه اگر آن چيز اعطا شده، حق گيرنده 
نباشد، اتفاقاً برخلاف عدالت خواهد بود اما اگر وي مستحق 
دريافت باش��د و به او عطا نش��ود، ظلم و اجحاف صورت 
گرفته است. همانگونه كه مشاهده مي شود، واژه كليدي 
در مفهوم عدالت »حق« اس��ت و اين دو مفهوم با يكديگر 
پيوند خورده اند و براي روشن كردن وضعيت عدالت، لازم 
است نخست حقوق افراد و اساس آن مشخص شود. شهيد 
مطهري منشأ حق را به دو دسته تقسيم مي كند: »حقوق 
ناشي از علت غايي« و »حقوق ناشي از علت فاعلي«. منظور 
از علت فاعلي كه ايجاد كننده حق شمرده مي شود، زحمت 

و تلاش فرد است. ش��هيد مطهري براي توضيح اين حق، 
كشاورزي را مثال مي زند كه براي كشت محصولي تلاش 
مي كند و پس از توليد آن محصول، طبعاً نسبت به آن از هر 
فرد ديگري محق تر خواهد بود و منشأ اين اولويت، تلاشي 
اس��ت كه او براي توليد نموده است. بنابراين مي توان اين 
گونه نتيجه گرفت، هر چيز كه انسان علت فاعلي آن باشد، 
نسبت به آن حق پيدا مي كند. مثل نانوايي كه نان مي پزد و 
نسبت به آن نان، حق پيدا مي كند و مي تواند اين حق را به 

ديگري در ازاي دريافت وجه بفروشد. 
اما منظور از علت غايي، هدفي است كه انسان بر اساس آن 
آفريده شده است و بر اساس آن غايت استعدادهايي در آن 
به وديعه نهاده شده است. به عبارتي هر استعداد طبيعي، 
مبناي يك حق طبيعي اس��ت. مثلًا اينكه انس��ان ها حق 
مدرسه رفتن دارند ولي گوس��فندها ندارند، به اين دليل 
است كه انسان ها استعداد فراگيري علم و داناشدن دارند 
ولي چنين استعدادي در وجود احشام قرار داده نشده است. 
غالباً موض��وع عدالت در غرب از منظر »فاعلي« بررس��ي 
مي ش��ود اما در نظر گرفتن عدالت بر مبناي حقوق غايي 
سبب مي ش��ود صرفاً تلاش و كار مبنا قرار نگيرد و فردي 
كه به عنوان مثال توان كار در جامعه را از دست مي دهد، 
چراكه از منظر عدالت فاعلي افراد عاجز و ناتوان در جامعه 
اصلًا نبايد به عنوان ذيحق به حس��اب بياين��د و هرگونه 
اعطا به ايش��ان، جزو عدالت نبوده و مي تواند از سر لطف 
و دلسوزي و... باشد اما طبق اصل حقوق غايي، از آنجا كه 
انسان ها در استعداد برابرند بنابراين اين فرد نيز همچون 
سايرين ذاتاً مستعد بوده اما به دلايل عارضي، از به فعليت 
رساندن استعداد خود محروم شده است، بنابراين نمي توان 
در عطاي عدالت او را در نظ��ر نگرفت و حقوقي در جامعه 

دارد كه بايستي در برقراري عدالت لحاظ شود. 
تفاوت ميان اين دو منشأ حق به گونه اي مي تواند تفاوت 
ميان مفهوم »عدالت« و »مساوات« را نيز مشخص نمايد. 
در حقوق طبيعي انسان ها، بايد مساوات برقرار گردد و از 
آنجا كه همه ما انسانيم و در خلقت و استعدادهاي مرتبط با 
آن با هم مشتركيم، بنابراين حقوقي چون مالكيت، انتخاب 
شغل و... براي همه ما بايد وجود داشته باشد اما بخشي از 
مفهوم عدالت فراتر از تساوي بوده و آن در جايي است كه 
عطا كردن حق، به زحمت و تلاش فرد بازگردد و در واقع 
حقوق فاعلي فرد در جامعه، در برقراري عدالت لحاظ شود. 
در اينجا، علي السويه قرار دادن همه در پرداخت يا توزيع، 
درست نيست و تلاش فرد بايد مبناي عطاي حق قرار گيرد 

و در غير اين صورت ظلم صورت گرفته است. 
نهايتاً اينكه در برقراري عدالت از منظر شهيد مطهري بايد 
به دو سؤال پاسخ داده شود. نخس��ت اينكه »حقوقي كه به 
طور طبيعي انس��ان ها واجد آنند چيس��ت؟« و دوم اينكه 
»حقوقي كه افراد بنا بر تلاش و زحمت خود واجد مي شوند 
كدام است؟« ايش��ان البته به طور تفصيلي به اين موضوع و 
جزئياتش نپرداخته اند اما در جايي ديگر برخي از حقوق افراد 
جامعه را كه در عدالت بايد مبني باشد، اينگونه برمي شمرند: 
»فرد از نظر اس��لام، چه از نظر سياسي و چه اقتصادي، چه 
قضايي و چه از نظر اجتماعي، حقوقي دارد. از منظر سياسي 
حق مشورت و حق انتخاب و از نظر اقتصادي حق مالكيت بر 
محصول خود و حق معاوضه و مبادله و صدقه و وقف و اجاره و 
مزارعه و مضاربه و غيره در مايملك شرعي خود دارد و از نظر 
قضايي حق اقامه دعوي و احقاق حق و حق شهادت و از نظر 
اجتماعي حق انتخاب شغل و مسكن و انتخاب رشته تحصيلي 

و غيره و از نظر خانوادگي حق انتخاب همسر دارد.«
  نسبت عدالت و آزادي در نگاه شهيد مطهري

همانگونه كه بيان ش��د، ش��هيد مطهري حق را منشأ 
عدالت مي دانند و در واقع حق��وق افراد در جامعه، ذيل 
مفهوم عدالت قابل اجرا هستند. از نگاه ايشان، »آزادي« 
همان حق طبيعي افراد اس��ت كه به عل��ت نوع خلقت 
انسان، مستحق آن هس��تند و در واقع عدالت زماني در 
جامعه محقق مي شود كه آزادي با حدود بيان شده اش، 
به صورت مساوي در اختيار اعضاي جامعه قرار گيرد. از 
اين حيث نه تنها تعارضي ميان مفهوم عدالت و آزادي 
نمي توان يافت، بلكه اتفاقاً اين دو مفهوم به نحوي رابطه 
»عموم و خصوص« دارند. به عبارتي از يك س��و فقدان 
عدالت است كه ممكن است منجر به فقدان آزادي شود 
و از س��وي ديگر، فقدان آزادي در يك جامعه به معناي 

عدم برقراري عدالت در آن جامعه است. 
بايد توجه كرد شهيد مطهري، آزادي را »يكي از حقوق« در 
كنار ساير حقوق نمي داند بلكه حق را عين آزادي مي داند. 
به تعبير خود ايشان: »حق عبارت است از نفس رابطه غايي 
يا  اين است كه حق منتزع است از آن و مطلقاً عبارت است 
از نوعي اختيار و مجاز بودن و عدم منع از ناحيه طبيعت و 
در حقيقت عين آزادي است؛ نه اينكه آزادي يكي از حقوق 
است.« ايشان آزادي را همان »محق« بودن دانسته و آن را 
نقطه مقابل »ممنوع الحق« بودن تعريف مي كنند: »خود 
آزادي كه نقطه مقابل ممنوع الحق بودن است، حق خاصي 
نيست، يعني اينكه انسان منعي از حقوق خود نداشته باشد، 
حق علي حده و خاصي نيست. آنچه حق است خودِ بيان 
است و نه آزادي بيان. ]اينكه بگوييم حق آزادي بيان داده 
شود[ مثل اين است كه بگوييم به شما مانع نشدن ديگران 

را عطا مي كنيم. «
خلاصه اينكه دو مفهوم آزادي و عدالت از آنجا كه نس��بت 
بس��يار نزديكي با يكديگر دارند، از منظر ش��هيد مطهري 
نمي توانند با يكديگ��ر تزاحم پيدا كنند. ب��ا تحقق عدالت، 
آزادي نيز محقق مي شود و لازمه تحقق آزادي، تحقق عدالت 
است. تعارضاتي كه در نظر روشنفكران از اين دو تعبير شكل 
گرفته است را نمي توان ناشي از تعارض ذاتي اين دو مفهوم 
با يكديگر دانست، بلكه اين تعارض ها به سبب تحقق نيافتن 
عدالت معنوي و به تعبيري آزادي معنوي اس��ت كه سبب 

ايجاد مسئله و كشمكش ميان اين دو مفهوم مي گردد.

ش�هيد مطه�ري در تعري�ف مفه�وم 
»عدالت«، اين واژه را عبارت از »دادن حق 
صاحبان اس�تحقاق بدون هيچ تبعيضي 
ميان آنها« و آن را با عبارت »اعطاء كل ذي 
حق حقه« معادل مي داند. طبق اين تعريف 
صرف اعطا كردن منجر به عدالت نيست 
بلكه اگر آن چيز اعطا شده، حق گيرنده 
نباشد، اتفاقاً برخلاف عدالت خواهد بود

بايد توجه كرد ش�هيد مطه�ري، آزادي 
را »يكي از حقوق« در كنار س�اير حقوق 
نمي دان�د بلك�ه ح�ق را عي�ن آزادي 
مي دان�د. به تعبي�ر خود ايش�ان: »حق 
عب�ارت اس�ت از نف�س رابط�ه غايي يا  
اين اس�ت كه حق منتزع اس�ت از آن و 
مطلقاً عبارت اس�ت از نوع�ي اختيار و 
مجاز بودن و عدم من�ع از ناحيه طبيعت 
و در حقيق�ت عي�ن آزادي اس�ت؛ ن�ه 
اينك�ه آزادي يك�ي از حق�وق اس�ت.«

»آزادي« عين حق است، نه يكي از حقوق
نسبت عدالت و آزادي در انديشه شهيد مطهري

اگر عدال��ت را از معنويت جدا كنيم - يعن��ي عدالتي كه با 
معنويت همراه نباشد - اين هم عدالت نخواهد بود. عدالتي 
كه همراه با معنويت و توجه به آفاق معن��ویِ عالم وجود و 
كائنات نباش��د، به رياكاري و دروغ و انحراف و ظاهرسازي 
و تصنع تبديل خواهد ش��د؛ مثل نظام هاي كمونيستي كه 
شعارش��ان عدالت بود. ما مي گفتيم عدال��ت و آزادي؛ اما 
آزادي اصلًا جزو شعارهاي آنها نبود. در همه كشورهايي كه 
حركت كمونيستي در آنجا به ش��كلي از اشكال - انقلاب يا 
كودتا - تحقق پيدا كرده بود، »عدالت« محور شعارهاي آنها 
بود اما واقعيت زندگي آنها مطلقاً نشان دهنده  عدالت نبود؛ 

درست ضد عدالت بود. 
وظيفه حتمىِ ديگرِ دولت اسلامي علاوه بر گسترش عدالت، گسترش علم و دانايي است؛ چون 
دولت اسلامي بدون گسترش علم و دانايي به جايي نخواهد رسيد. گسترش آزادانديشي هم مهم 
است. واقعاً انسان ها بايد بتوانند در يك فضاي آزاد فكر كنند. آزادي بيان تابعي از آزادي فكر است. 
وقتي آزادي فكر بود، به طور طبيعي آزادي بيان هم هست. عمده، آزادي فكر است كه انسان ها 
بتوانند آزاد بينديشند. در غير فضاي آزاد فكري، امكان رشد وجود ندارد. براي فكر، براي علم، 

براي ميدان هاي عظيم پيشرفت بشري اصلًا جايي وجود نخواهد داشت. 
بيانات رهبر انقلاب در ديدار هيئت دولت ۸۴/۶/۸

وقتي مي گوييم اقتصاد اسلامي علم نيست، منظورمان اين است كه اسلام، ديني است كه به ساماندهي 
زندگي اقتصادي فرامي خواند، همانگونه ك��ه به ديگر جنبه هاي زندگي مي پ��ردازد، نه اينكه علمي 
اقتصادي، از قبيل علم اقتصاد سياس��ي، به شمار بيايد. به ديگر س��خن، اقتصاد اسلامي انقلابي براي 
دگرگون كردن واقعيت فاسد و تبديل آن به واقعيتي سالم است، نه تفسيري عينيت گرايانه از واقعيت. 
مثلًا وقتي كه اقتصاد اسلامي اصل مالكيت چندگانه را وضع مي كند، مدعي آن نيست كه دارد واقعيت 
تاريخي مرحله معيني از زندگي انسان را تفسير مي كند يا نتيجه قوانين طبيعي تاريخ را بيان مي دارد... 
بنابراين وظيفه مكتبي اقتصاد اسلامي عبارت است از كشف ش��كل كامل زندگي اقتصادي بر طبق 
شريعت اسلام و بررسي انديشه ها و مفاهيم عامي كه در پس اين چهره رخ مي نمايد، مانند نظريه جدايي 
شكل توزيع از چگونگي توليد و نظريات ديگري از اين دست.  پس از آن، نوبت به وظيفه علمي اقتصاد 
اسلامي مي رسد تا روند و قوانين زندگي واقعي را در درون جامعه اي كه مكتب اسلام به طور كامل در 
آن پياده شده، كش��ف كند. بنابراين پژوهشگر علمي، اقتصاد مكتبي اس��لام را به عنوان قاعده ثابت 
جامعه اي در نظر مي گيرد كه مي كوشد قوانين آن را بشناسد و رويدادهايش را به يكديگر مربوط سازد. 
اقتصاد اسلامي از اين نظر، شبيه اقتصاد سياسي براي دانشمندان اقتصاد سرمايه داري است؛ چراكه 
آنان سرفصل هاي مكتبي خود را وضع كرده و سپس به تفسير واقعيت موجود در درون آن چارچوب 
پرداختند و طبيعت قوانين حاكم بر جامعه اي را كه مكتب سرمايه داري در آن پياده شده، مورد مطالعه 
قرار دادند و از اين مطالعات آنان، علم اقتصاد سياسي به وجود آمد. به اين ترتيب، اين امكان وجود دارد 
كه علمي براي اقتصاد اسلامي شكل بگيرد؛ البته پس از آنكه پژوهش مكتبي فراگيري به بررسي واقعيت 
موجود در اين چارچوب بپردازد. حال سؤال اين است: چه موقع و چگونه مي توان علم اقتصاد اسلامي را 
بنا گذاشت؟ همانگونه كه باورمندان به سرمايه داري، علم اقتصاد سياسي را بنا نهادند يا به ديگر سخن، 

علمي را بنيان گذاشتند كه رويدادهاي جامعه سرمايه داري را تفسير مي كند. 
پاسخ اين است كه تفسير علمي رويدادهاي زندگي اقتصادي بر يكي از اين دو پايه استوار است: 

1. گردآوري رويدادهاي اقتصادي از تجربه واقعي زندگي و تنظيم علمي آنها به گونه اي كه شرايط خاص 
و قوانين حاكم بر آن رويدادها را در عرصه همان زندگي اقتصادي كشف نمايد. 

2. آغاز پژوهش علمي از مس��لمات معيني كه به عنوان فرضيه در نظر گرفته مي شوند و در پرتو آنها، 
رويكردهاي اقتصادي و روند رويدادها نتيجه گيري مي شود. 

مراسم تجليل از مقام علمي غلامحسين ابراهيمي ديناني عصر 
روز گذشته در مؤسسه پژوهشي حكمت و فلسفه برگزار شد. در 
اين برنامه كه به مناسبت هفته پژوهش بود، آخرين اثر ابراهيمي 
ديناني با عنوان »اختيار در ضرورت هس�تي« رونمايي ش�د. 
همچنين پنج اثر پرسش از هس�تي، فراز و فرود فكر فلسفي، 
اختيار در ضرورت هستي، من و جز من و از محسوس تا معقول 
مورد نقد و بررس�ي ش�اگردان ابراهيمي ديناني ق�رار گرفت. 
خسروپناه، رئيس مؤسسه حكمت و فلس��فه در اين مراسم گفت: 
ابراهيمي ديناني فيلسوف حقيقت است و حقيقت بدون پرسشگري، 
امكانپذير نيست و پرسش و پرسشگري جزو هويت ايشان است.  وي 
گفت: بنده آثار دكتر ديناني را به دو دسته تقسيم مي كنم. دسته اول 
شامل معرفي شخصيت هاي فكري، فيلسوفان و متفكران جهان است. مثل آثاري كه راجع به سهرودي، 
غزالي يا  خواجه نصير نوشته شده است و انتخاب هيچ كدام از اينها تصادفي نبوده و با عقلانيت و حكمت 
انتخاب شده است. دسته دوم آثاري هستند كه به موضوعات حكمي و فلسفي اختصاص دارند. در اين 

آثار ابراهيمي ديناني راجع به موضوعات و چالش هايي كه ذهن او را درگير كرده مي نويسد. 
خس��روپناه در ادامه دو خواهش از ابراهيمي ديناني كرد و گفت: بنده در همين جا از استاد ابراهيمي 
ديناني دو خواهش دارم. اول اينكه در حوزه آثار دسته اول كه اشاره كردم راجع به ابن عربي و ملاصدرا 
هم كتاب بنويسند. خواهش دومم اين است كه در حوزه آثار دسته دوم درباره رابطه عقل و دين و نسبت 
رئاليسم و ايده آليسم بحث مبسوطي انجام دهند و با نگاه پرسشگري خود به اين موضوعات بپردازد. 
مهم ترين دغدغه ابراهيمي ديناني عقلانيت است چراكه به عقيده ايشان اگر عقلانيت رشد پيدا كند 
معنويت هم عمق پيدا مي كند. علاوه بر اين، ايش��ان در طول علم علمي خود، هميشه به دنبال تأويل 

خود بوده است.

 آيت الله العظم�ي جوادي آمل�ي در جلس�ه تفس�ير در مس�جد اعظ�م ب�ا اش�اره ب�ه 
تعبي�ر »مرجف�ون« در ق�رآن كري�م گف�ت: مرجف�ون گروه�ي در مدين�ه بودن�د 
ك�ه اخب�ار جعل�ي و دروغ و بي پاي�ه را منتش�ر و جامع�ه را متزل�زل مي كردن�د. 
وي افزود: از اين رو خبر دروغ و جعلي كه پايه ندارد اراجيف ناميده مي شود و متأسفانه امروز هم توسط 
برخي رسانه ها همچون آمدنيوز پخش مي شود؛ قلم به دست هاي جاعل، مرجفاني هستند كه جامعه 
را مي لرزانند و مشوش مي كنند.  اين مفسر قرآن گفت: خداوند فرموده است كه اگر كسي دروغ پخش 
كند و جامعه را به هم بريزد، بساط اين گروه ها بايد جمع شود زيرا باعث تزلزل جامعه مي شوند.  آيت الله 
جوادي آملي با بيان اينكه خبر لرزان، جامعه را مي لرزاند، عنوان كرد: در جهنم گروه هاي تابع ائمه كفر 
به خدا مي گويند كه ما تابع اين افراد بوديم و تو آنان را عذاب كن. وي تأكيد كرد: خداوند نيز مي فرمايد: 
عذاب آنان دو برابر است، زيرا كيفر ضلالت خود و اضلال ديگران را مي چشند ولي عذاب شما هم دو برابر 
است، زيرا هم كفر ورزيديد و از طرف ديگر هم در خانه ائمه هدايت را بستيد و باعث خانه نشيني ائمه 
شديد. اين مفسر قرآن تصريح كرد: كساني كه زير بار ظلم و استضعاف مستكبران مي روند نبايد تصور 
كنند در قيامت مجازات نخواهند ش��د بلكه اين افراد نيز مشمول همان دو مجازات متعلق به ظالمان 

خواهند بود، زيرا با رفتارشان سبب شدند تا ائمه نيرويي براي اجراي اسلام نداشته باشند. 

ما مي گفتيم عدالت و آزادي؛ كمونيست ها مي گفتند فقط عدالت!

برشي از كتاب »اقتصادنا«
اقتصاد اسلامي از منظر شهيد صدر 

»اختيار در ضرورت هستي« رونمايي شد

آيت الله جوادي آملي تشريح كرد 
مرجفون از نگاه قرآن
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