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صراط

شاخص ايجاد بشود؛ مايز، شاخص س��ازي، معالم الطريق. 
اگر چنانچه سر دو راهي تابلويي نباشد كه نشان بدهد راهِ 
فلان جا از كجاست، طرف راست است يا طرف چپ است، 
اين سيركننده و رونده، به خطا خواهد افتاد. اگر چند راهي 
باشد، گمراه خواهد شد. ش��اخص بايد معين كرد، انگشت 
اشاره را بايستي واضح مقابل چشم همه قرار داد تا بتوانند 
گمراه نشوند. در دنيايي كه اس��اس كار دشمنان حقيقت 
بر فتنه سازي است، اساس كار طرفداران حقيقت بايست 

بر اين باش��د كه بصيرت را، راهنمايي را، هرچه مي توانند، 
برجس��ته تر كنند و اين ش��اخص ها را، اين مايزها را، اين 
معالم الطريق را بيش��تر، واضح تر، روشن تر در مقابل چشم 
مردم قرار بدهند كه مردم بفهمند، تشخيص بدهند و گمراه 
نشوند... مهم ترين برهه و زمان و مكاني كه تبليغ، آنجا معنا 
مي دهد، جايي است كه فتنه وجود داشته باشد. بيشترين 
زحمت در صدر اس��لام و در زمان پيغمبر، زحمات مربوط 
به منافقين بود. بع��د از پيغمبر، در زم��ان اميرالمؤمنين 

زحماتي بود كه از درگيري و چالش حكومت اس��لامي با 
افرادي كه مدعي اس��لام بودند، به وجود مي آمد. بعد هم 
همين جور؛ در دوران ائمه )عليهم السّلام( هم همين جور؛ 
دوران غبارآلودگي فضا. والا آن وقتي كه جنگ بدر هست، 
كار، دشوار نيست؛ آن وقتي كه در ميدان هاي نبرد حاضر 
مي شوند، با دشمناني كه مشخص اس��ت اين دشمن چه 

مي گويد، كار دشوار نيست. 
رهبر معظم انقلاب- 1388/09/22

در دنياي فتنه بصيرت را برجسته كنيد

 داعش، خلافت زور و تغلب
در جهان اسلام، ردپاي چنين تفكري را مي توان در دوران 
رحلت پيامبر اكرم)ص( و جريان س��قيفه بني س��اعده 
جست وجو كرد كه نحوه انتقال قدرت خلفا از اجماع حل 
و عقد به س��مت تغلب و زور موجب تقسيم مسلمانان به 
دو شاخه اصلي تسنن و تش��يع گرديد و در طول تاريخ 
به حكايت كلامي و فقهي و ف��رق مذهبي گوناگون بدل 
شد. س��ؤال اصلي در اينجا، اين است كه چگونه تفكري 
كه با شورا و اجماع آغاز ش��د طي 40-30 سال آينده به 
جايي رسيد كه ديگر نمي توان با استفاده از اجماع امت، 
مشروعيت حكومت را توجيه كرد و تنها راهكار عملي آن 
منحصر به تغلب و زور است؟ و چرا چنين راهكاري تا امروز 
تغيير چندان��ي نيافت به گونه اي كه تفك��ر بنيادگرايانه 
داعش نيز بر اس��اس آن ب��ه دنبال تأس��يس خلافت به 

اصطلاح اسلامي است؟ 
در يك بررس��ي نس��بتاً فراگير روند تحول و دگرگوني 
سياسي در فقه اهل سنت و وجوه اختلاف آن با فقه شيعه 
مي توان پاسخ را اينگونه بيان نمود كه فقه سياسي شيعه 
اثني عشري، وجه امتياز آن نسبت به ساير فرقه هاست. 
فقهي كه ش��يعه ش��رط خلافت و امام��ت را تنصيص و 
عصمت داند در حالي كه ساير فرق از لحاظ نظري و علمي 
اقوالشان در باب مشرعيت خلافت خلفا و حكومت حكام 
و سلاطين مضطرب و متشتت اس��ت. اين سخن بدين 
معناست كه پديده سكولاريسم با قطع پيوند خلافت با 
پيامبر اكرم)ص( در قالب جمل��ه »لا تجتمع امتي علي 
الخطاء« در س��قيفه روي داد و س��قيفه آغازي بر قطع 
آسمان و زمين و سكولاريسم در ساحت فقه سياسي اهل 
سنت بود. در حالي كه فقه سياسي شيعي مبتني بر كلام 
شيعي، تنصيص را شرط خلافت رسول اكرم)ص( دانسته 
و اجماع امت را با محوريت امام معصوم)ع( مي پذيرد. به 
عبارت ديگر، اين سخن امام راحل كه فرمود: »حكومت 
صدر اسلام، يك رژيم دموكراس��ي بوده، به گونه اي كه 
دموكراس��ي هاي امروزي نمي توانند مانند آن ش��وند« 
ناظر به اين مسئله است كه دموكراسي كه همان اجماع 
امت اس��ت با محوريت امام معصوم)ع( محقق مي شود. 
اين نظريه جايگزين نظريه خلافت در اهل س��نت بود و 
امام معصوم)ع( به عنوان وجه خدا روي زمين و واس��طه 
زمين و آسمان، فقه سياسي شيعه را از سكولاريسم نجات 
مي دهد يعني نظريه سياسي شيعه كه انسان كامل محور و 
امام محور است به گونه اي در تمامي تار و پود فقه سياسي 

شيعه جاري و ساري است. 
نقش و جايگاه امام در ش��يعه سبب مي ش��ود تا امام به 
عنوان جامع الاضداد، وحدت را ب��ه كثرات و كثرات را به 
وحدت تبديل ساخته و براساس چنين دستگاه فكري، 
ثابتات دي��ن را در زمان و م��كان به عن��وان مؤلفه هاي 
شكل دهنده فرهنگ به منصه ظهور رس��اند و دين را از 
حالت تصلب و تحجر به حالت دين پويا و پاسخگو درآورد. 
در مقابل چنين روندي، اگوئيسم معرفتي كه فرد خود را 
محور شناخت مي داند ظهور مي كند. اگوئيسم يا همان 
خودمداري به دنبال حل مشكل تصلب معرفتي برآمده 
تا بتواند خلأ امام را پر كند غافل از اينكه خود بذاته تصلب 
آفرين است. با نگاه به تاريخ خلافت و پس از آن مشخص 
است كه همين روند موجب شد تا با گذر جامعه از جامعه 
نبوي و كشور گش��ايي خلفا، به دليل ناتواني فقه مذكور 
از پاس��خ به اقتضائات زماني و مكاني، شاهد شكل گيري 
پديده هاي بنيادگرايي، قوميت مدارانه و ناتواني دستگاه 
معرفتي اهل سنت در پاس��خ به فرهنگ هاي متناسب با 
ثابتات ديني شويم. در سايه همين معرفت خودمدارانه، 
تغلب در س��احت اجتماعي- سياس��ي ظه��ور و پديدار 
مي گردد و اين فقه سياسي را از نظريه اجماع امت بدون 
امام، به سمت تغلب و استيلا سوق مي دهد. تا جايي كه 
حكومت هاي اس��تبداد محور كه با نام اس��لام حكومت 
مي كنند يا گروه هاي آنارش��يك همچ��ون داعش  كه با 
ابزار ترور و وحش��ت ت��لاش براي احي��اي نظام خلافت 
اسلامي دارند، همگي فصل مشتركي پيدا مي كنند كه از 

»خودمداري« ناشي مي شود: تغلب. 
 آنتي سكولاريته ولايت فقيه 

اگوئيسم معرفتي در ساحت اجتماعي، اگوئيسم فردي 
و جمعي كه ام��روزه از آن تعبير ب��ه قبيله گرايي حزبي 
ياد مي ش��ود را موجب خواهد ش��د. در چنين فرايندي 
است كه اقتصاد تعيين كننده كنش سياسي خواهد شد 
و دموكراسي ها نخبگاني ش��كل خواهد گرفت. تبعيت 
سياست از اقتصاد، نظام عرضه و تقاضا را بر سياست حاكم 
و ديگر اين ارزش هاي نيستند كه تعيين كننده آرا مردم 
شوند. با نگاه به علل صلح امام حسن)ع(، شاهد آنيم كه 
معاويه از طريق همين سياست توانست فرماندهان سپاه 
امام حسن)ع( را متقاعد به پذيرش صلح و قبول خلافت 
خويش نمايد. در چنين س��اختاري، دموكراسي حالت 
ابتذال به خود گرفته و س��ه عامل پول، شهرت و شهوت 

نقش تعيين كننده اي را ايفا مي كنند. 
از آنجا كه موضوعات فقه سياسي ش��يعه ابتدا در كلام 
اثبات و توسط فقه، حدود و ثغور آن مشخص مي گردد، 

لذا نظريه ولايت فقيه نيز برآمده از كلام شيعي و مبتني 
بر نظريه امامت به عنوان آنتي سكولاريس��م در اس��لام 
ش��كل مي گيرد. در اين نظريه، امامت در كساني ديده 
مي شود كه داراي شناسايي و »معرفت« زيادي نسبت 
به امام معصوم)ع( و حاكي از او هستند و علما به عنوان 
ا  نشانه امام و امام نشانه و حجت خدا بيان مي گردد: » أمَّ
الحَْوادِثُ الوْاقعَِةُ فَارْجِعُوا فيها إلي رُواةِ حَديثِنا )أحاديثِنا(، 
ةُ اللهِ عَليَكمْ«. بنابراين، از  تي عَليَكمْ وَ أناَ حُجَّ فَإنهَُّمْ حُجَّ
آنجا كه مردم سالاري بدون امام به تغلب و استيلا  منجر 
مي شود، در نظريه ولايت فقيه كه اجماع امت بر اساس 
امام و قاعده لطف است، به ابتذال كشيده نخواهد شد و 
سر از اگوئيسم فردي و جمعي در نخواهد آورد. به همين 
خاطر نظريه ولايت فقيه كه مانع اگوئيس��م در ساحت 
اجتماعي و فردي مي گردد، بر اساس مبناي فرهنگي و نه 
اقتصادي آن و روش اجتهاد، قادر است جلوي استبداد و 
تغلب بايستد و جامعه را از حالت بي نظمي و خودمداري 
بيرون درآورد. لذا در انديشه امامت و بالتبع ولايت فقيه، 
جايي ب��راي نظريه تغلب باقي نمي مان��د و تخصصاً و نه 

تخصيصاً از آن خارج است. 
در بحث جايگاه ولايت فقيه در خروج از سكولاريسم بايد 
توجه داشت در زمينه شوراي رهبري و مكانيزم اجماعي 
آن، صرفاً از اين رو كه فقط جنبه مش��ورتي داشته باشد 
خالي از اشكال اس��ت ولي اگر به عنوان مبناي درستي 
استنباط و عمل بر اساس آن به اعتبار اينكه شبيه اجماع 
دخولي يا لطفي اس��ت محل اش��كال بوده و اين قياس، 
مع الفارق اس��ت؛ زيرا اصولاً جوهره و ماهي��ت اين دو با 
هم فرق دارد. ماهيت اجماع دخول��ي، قول معصوم)ع( 
اس��ت؛ چراكه اين اجماع، زماني ارزش دارد كه كاش��ف 
از قول معصوم باشد، ولي در شوراي رهبري، اصلًا بحث 
كاشفيت، مطرح نيس��ت و آنچه كه مطرح است حاصل 
استنباط اعضاي ش��ورا مي باشد. در نگاه فقهي، مشورت 
در اصل اس��تنباط راه ندارد و ب��راي مجتهد صاحب نظر 
ديگر، صرفاً يك نظر، محسوب مي شود و مجتهد ديگر، 
خود بايد به يك نتيجه، نظر و رأي برس��د و در برداشت 
خويش از مباني اجتهادي، حجت و دليل داش��ته باشد. 
چنين نگاهي، نظريه سياسي شيعه را دچار سكولاريسم 

فقه اهل سنت مي كند. 

 قرائت سكولار از فقه شيعه، عامل تغلب 88
فتنه 88 بيش از اينكه ناش��ي از يك بازي سياسي باشد، 
حكايت از عدم تطابق معرفت جرياني سياسي با ساختار و 
معرفت جامعه ايراني بود. جناح سياسي كه نقش بارزي در 
فتنه 88 داشت، جريان اصلاح طلبي است كه به شهادت 
رفتار و گفتار انديشه ورزان اين جريان، همواره به دنبال 
قرائت سكولاريزه از اسلام شيعي و انتخابي بودن حاكم 
سياس��ي تحت عنوان نظريه اي وكالت فقيه بوده است. 
چنين ديدگاهي به ليبراليسم كلاسيك لاكي از قرارداد 
اجتماعي نزديك گشته و اقتصاد را مبناي سياست مي كند 
با اين تفاوت كه فقط به دنبال قرائت صوري از ليبراليسم 
كلاسيك برآمده و آن را با ساختار و معرفت كنوني ايران 
تطابق نمي دهد. چنين روند معرفت سازي، منجر به تقابل 
معرفتي با معرفت متناس��ب با فرهنگ اس��لامي ايراني 
گشته و خواستار اس��تيلا بر س��اخت معرفتي جامعه از 
طريق خشونت مي شود. از اين روست كه مركز ثقل اين 
جريان ضديت با اصل ولايت فقيه و بالاتر از آن ضديت با 
مسئله امامت و جريان غدير است كه به صورت تدريجي 
از دهه 70 تا امروز ظهور و بروز مي ياب��د. اوج اين تقابل 
كه با خش��ونت نيز همراه مي گردد فتنه 88 مي باشد كه 
نزديك به 10 ماه از جامعه ايران هزينه مي گيرد و هنوز 
خسارت هاي آن تداوم دارد. جالب اينكه جريان شوراي 
رهبري با مس��ئله فتنه 88 به ص��ورت همزمان به دليل 
يكسان بودن منشأ معرفتي آنها، با يكديگر قرين گشته و 
هنوز نيز ادامه مي يابد. از آنجا كه در چنين جرياني اقتصاد 
به عنوان عامل مؤثر در س��احت سياست است، شاهد به 
ابتذال كشيده شدن مردم سالاري و اجتماع پول، شهرت 
و شهوت هستيم. امري كه در سخنان مقام معظم رهبري 
نيز بدان اشاره مي شود و نتيجه ساختاري چنين نگاهي 
را هويدا مي سازد: »وقتي مي بينند همه آدم هاي فاسد، 
س��لطنت طلب، از اينها حمايت مي كند، توده اي از اينها 
حمايت مي كند، رقاص و مطرب فراري از كشور از اينها 
حمايت مي كند، بايد متنبه بش��وند، بايد چشمشان باز 
بشود، بايد بفهمند؛ بفهمند كه كارشان يك عيبي دارد.« 
با حذف نق��ش ام��ام در اعتباريت اجماع ام��ت، در اين 
گفتمان سياس��ي، عملًا به جاي فردگرايي ليبراليس��م 
كلاسيك، اگوئيسم فردي و جمعي جايگزين آن مي شود. 

پديده اي كه نس��بيت و تكرار را حاكم ب��ر آن و بالتبع به 
ضديت با هنجارها و قوانيني و قواعد اجتماعي برمي آيد. 
با نگاه به دوران فتنه 88، ش��اهد اين هستيم كه عاملان 
فتنه در داخل كشور، نه معارضان نظام بلكه از كساني اند 
كه پيش از اين در نهادهاي اصلي اجرايي و تقنيني كشور 
حضور فعال داشته و خود از عاملان و مؤثران در بازنگري 
قانون اساس��ي اند ولي به دليل انحراف از مبناي اساسي 
تفكر ش��يعي، به ضديت با قانون اساس��ي و اصل نظريه 
ولايت فقيه بر مي آيند. چنين خودمداري، قبيله گرايي و 
اشرافيت معرفتي را در پي خواهد داشت و دموكراسي را 
تبديل به دموكراسي نخبگاني و در نهايت استيلا و غلبه 
خواهد كرد. امري كه در دوران فتنه 88 شاهد آن بوديم، 
به طوري كه با استفاده از نظريه چانه زني از بالا و فشار از 
پايين، به دنبال ابطال انتخابات و برگزاري انتخابات جديد 
بود. انتخاباتي كه برنده  آن مورد نظر آن قبيله و مخالف با 
اجماع امت باشد. از اين جهت بود كه ولي فقيه برآمده از 
ساختار معرفتي ايران اسلامي، با ابطال انتخابات مخالفت 
مي كند و آن را به منزله زير سؤال بردن اصل مردم سالاري 
و آغاز ديكتاتوري بيان مي دارد: »زورآزمايي خياباني بعد 
از انتخابات كار درستي نيس��ت، بلكه به چالش كشيدن 
اصل انتخابات و اصل مردم سالاري است. . . اين تصور هم 
غلط است كه بعضي خيال كنند با حركات خياباني، يك 
اهرم فشاري عليه نظام درست مي كنند و مسئولان نظام 
را مجبور مي كنن��د، وادار مي كنند تا به عنوان مصلحت، 
زير بار تحميلات آنها بروند. نه، اين هم غلط است. اولاً تن 
دادن به مطالبات غير قانوني، زير فشار، خود اين، شروع 
ديكتاتوري است. اين اشتباه محاسبه است؛ اين محاسبه  

غلطي است.« 
نتيجه اينكه انديشه اسلام ناب محمدي در مقابل اسلام 
امريكايي كه ام��روز با قرائت امام خميني)ره( ش��ناخته 
مي شود با طرح نظريه ولايت فقيه بر اساس مبناي شيعي 
و اجماع امت حاكي از رأي امام، توانست تفكر شيعي را در 
دنيايي كه عصر سكولاريسم ناميده مي شود نجات دهد و 
آن را از دچار شدن به نظريه تغلب همچون انديشه سياسي 
غرب و اهل سنت باز دارد و حجتي بر ما شود چراكه طبق 
فرمايش مقام معظم رهب��ري: » هيچ قدرت و غلبه اى در 
مكتب امام كه از تغلب و از اعِمال زور حاصل شده باشد، 
مورد قبول نيست. در نظام اسلامى قهر و غلبه معنا ندارد؛ 
قدرت معنا دارد، اقت��دار معنا دارد، اما اقتدارِ برخاس��ته  
از اختيار مردم و انتخاب مردم؛ آن اقتدارى كه ناش��ى از 
زور و غلبه و سلاح باشد، در اسلام و در شريعتِ اسلامى و 
در مكتب امام معنا ن��دارد؛ آن قدرتى كه از انتخاب مردم 
به وجود آمد، محترم است؛ در مقابل آن، كسى نبايستى 
سينه سپر بكند، در مقابل او كسى نبايد قهر و غلبه اى به 
كار ببرد كه اگر يك چنين كارى كرد، اسم كار او فتنه است؛ 
اين آن نسخه  جديدى است كه امام بزرگوار ما به دنيا عرضه 

كرد و به ادبيات سياسى عالم اين فصل مهم را افزود.« 
* كارشناسي ارشد معارف اسلامي
 و علوم سياسي
-----------------------------------------
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انديشه اسلام ناب محمدي در مقابل اسلام 
امريكايي كه امروز با قرائت امام خميني)ره( 
ش�ناخته مي ش�ود با طرح نظريه ولايت 
فقيه بر اساس مبناي شيعي و اجماع امت 
حاكي از رأي امام، توانس�ت تفكر شيعي 
را در دنيايي كه عصر سكولاريسم ناميده 
مي ش�ود نجات دهد و آن را از دچار شدن 
به نظريه تغلب همچون انديش�ه سياسي 
غرب و اهل سنت باز دارد و حجتي بر ما شود

تغلب در لغت به معناي استيلاي همراه با قهر و زور و در اصطلاح به معناي كسب قدرت 
سيد علي لطيفي*

   تحليل
از طريق زور و غلبه به گونه اي كه قادر است بر اعمال اقتدار مشروع كه ضامن اجراي 
فرامين سياسي است مشروعيت بخشد. اينگونه طريق كسب قدرت و مشروعيت 
هم رديف مشروعيت هاي الهي، مشروعيت كاريزماتيك و مشروعيت مردمي قرار دارد. از آنجا كه رابطه بين 
معرفت و ساختار يك نوع رابطه تعاملي است، در چنين رابطه اي ساختار از دل معرفت پديد مي آيد و با گذر زمان 
ساختار خود دستگاه معرفتي جديدي را توليد مي كند. بر اساس چنين فرايندي، ساختار سياسي مبتني بر تغلب 
نيز، برساخته ساحت معرفت و انديشه است و اگر يك نظام معرفتي ناتوان از تعامل پديد آيد، در اينجاست كه 
اس�تيلاي معرفت�ي راهگش�اي عم�ل خواه�د بود ت�ا بتوان�د ب�ه كنش�گران برنام�ه عم�ل ارائ�ه دهد. 

»تغلب« فصل مشترك داعش و جريان فتنه
ريشه شناسي »تغلب« و جايگاه آن در انحراف از انديشه ناب اسلامي

  تلخيص: حسين صداقت
 جناب منتظري در حالي چنان توصيه غريبي 
به رهبر معظم و رئيس جمهور مي كنند كه خود 
درباره وابستگي شرعي و قانوني رئيس جمهور و 
دولت به رهبري انقلاب، دست كم به 11 روايت 
نيز استناد كرده و س��پس گفته اند: »از تمامي 
روايات به وضوح دانس��ته مي ش��ود كه رهبر و 
ولي فقيه، مس��ئول اصلي در اداره امور عمومي 
كشور است و هيئت دولت، كارگزاران، قاضيان، 
ارتش��يان و... همه و همه كارگزاران و دستگاه 

اجرايي او هستند.«
نگرش سياسي آيت الله حس��ينعلي منتظري 
در اواخ��ر عمر خود منج��ر به ارائ��ه مواضعي 
در مطال��ب وي گرديد كه بس��ياري از آنان در 
تناقض با نوش��ته ها و نظراتي بود كه خود طي 
ساليان قبل ابراز نموده بود. بررسي مصاديقي 
از اين تناقض ه��ا با بازخواني مواضع پيش��ين 
وي نشان مي دهد تغيير جهت سياسي و ژست 
اپوزيسيون وي در سال هاي آخر عمر، پيش از 
آن كه نفي كننده ديگران و انقلاب باشد، ناقض 
سخنان و مطالبي اس��ت كه خود او عمرش را 

براي ترويج آنها گذاشته بود. 
سينا زعيم زاده در سلس��له يادداشت هايي در 
سايت انديشكده برهان يكي از اين مصاديق را 
بررسي نموده كه متن زير تلخيص و موجزي از 

آن مقالات است. 
جناب آق��اي منتظري كه )در س��خنراني ماه 
رجب س��ال 76( از رئيس جمهور مي خواهند 
تا اعلام خودمخت��اري و اس��تقلال از رهبري 
كنند و به رهبر نيز توصيه مي كنن��د تا در امر 
جمهوري دخالت نكنند و حقّ اظهار نظر درباره 
وزرا، استانداران و... را ندارند، خود با بسياري از 
ادله هاي عقلي و نقل��ي در درس هايش اثبات 
كرده اس��ت كه اساس��اً رئيس جمهور و ساير 
قواي حكومتي، صرفاً بازوان و ايادي ولي فقيه 
بوده و بر اس��اس آيات و روايات، مسئول اصلي 
و فرمانده حكوم��ت، در درج��ه اوّل و در حال 
حاضر، شخص ولي فقيه اس��ت و قوا ي مجريه، 
مقننه و قضائيه كه از يكديگر منفك بوده و حق 
دخالت در حوزه مس��ئوليت يكديگر را ندارند، 
هر سه تحت فرمان رهبر و در واقع كارگزاران و 
مشاوران ايشان هستند و چون حيطه حاكميت 
و وظايف رهبري، بسيار فراگير و وسيع است وي 
جهت اداره كش��ور، ميان قواي متعدد تقسيم 
كار مي كند تا امور با سرعت، سهولت و كيفيت 
بالاتري انجام پذيرد پس هيچ يك از قوا مستقل 
از رهبري، مش��روعيت ندارند و همه، فرمانبر 
هس��تند، بنابراين در ديدگاه فقه��ي آيت الله 
منتظري، رئيس جمهور، نه تنها هيچ استقلالي 
از حيث مشروعيت و دايره اختيارات نسبت به 
رهبري ندارد بلكه فقط عامل و كارگزار ولي فقيه 
است. )در اس��اتٌ في ولاية الفقيه � ج 2 � فصل 

3، ص 51(
وقتي ايشان استدلال فقهي كرده كه مسئوليت 
اصل��ي با رهب��ري اس��ت و دول��ت، مجلس و 
دادگستري، صرفاً در حكم كارگزاران و بازوان 
ايش��ان بوده و در مش��روعيت خود، منوط به 
تنفيذ و نظارت اس��تصوابي و ولايت ولي فقيه 
مي باش��ند چگونه مي توان يكي از سران قوا را 
به خود مختاري و اعلام استقلال در برابر رأس 
هرم حاكميت فرا خواند و رهبري را از دخالت 
و اعمال نظر و عمل، در تركيب، سياس��ت ها و 
روش اين قوا منع كرد حال آن كه مش��روعيت 
هر سه دستگاه را مشروط به ولايت فقيه عادل 
واجدالشرايط مي داند و طبق قانون اساسي نيز 
تعيين سياس��ت هاي نظام و نظارت بر حسن 
اجراي آن سياس��ت ها و تنظي��م روابط قواي 
س��ه گانه و حل معضلات غيرعادي نظام از راه 
اختيارات ويژه رهبري، همه با شخص رهبري 
اس��ت و تنفيذ حكم رياس��ت جمهوري و نيز 
عزل رئيس جمهور نيز ج��زو اختيارات قانوني 

ايشان است. 
  جناب منتظري در حالي چنان توصيه غريبي 
به رهبر معظم و رئيس جمهور مي كنند كه خود 
درباره وابستگي شرعي و قانوني رئيس جمهور و 
دولت به رهبري انقلاب، دست كم به 11 روايت 
نيز استناد كرده و س��پس گفته اند:»از تمامي 
روايات به وضوح دانس��ته مي ش��ود كه رهبر و 
ولي فقيه، مس��ئول اصلي در اداره امور عمومي 
كشور است و هيئت دولت، كارگزاران، قاضيان، 

ارتش��يان و... همه و همه كارگزاران و دستگاه 
اجرايي او هس��تند و رهبر بايد ب��ر همه قواي 
حكومتي و عملكرد آنها اش��راف داشته باشد و 
نمي تواند تصميمات و عملك��رد قوا ي مجريه، 
قضائيه و مقننه را نامربوط به خود دانسته و از 

خود سلب مسئوليت كند.«
آقاي منتظري بر اس��اس همين مباني فقهي 
متين و مس��تدل بود ك��ه در مجلس خبرگان 
تدوين قانون اساسي نيز مواضع درستي)برخلاف 
برخي از مواضع آينده خود( گرفته و در دفاع از 
اين اصل كه كانون قانون اساسي جديد، اصل 
مربوط به ولايت فقيه مي باش��د و قانون بدون 
ولايت فقيه، ساقط و بي اعتبار است در پاسخ به 
جريان سازي هاي كساني چون »مقدم مراغه اي، 
بني صدر و عزت الله سحابي« در مجلس اظهار 
داش��ته بودند:»ما آن قانون اساس��ي را كه در 
آن مس��ئله ولايت فقيه و مس��ئله اينكه تمام 
قوانين بر اس��اس كتاب و س��نت نباشد، اصلًا 
تصويب نخواهيم كرد بلكه ما يك قانون اساسي 
را تصوي��ب خواهيم ك��رد كه اص��لًا ملاك آن 
مسئله ولايت فقيه باشد. . . اصلًا اگر پايه طرح 
قانون اساسي بر اساس اين مس��ائل نباشد، از 
نظر ما س��اقط و بي اعتبار اس��ت. اين را آقايان 
مطمئن باش��ند ملت ايران كه آقايان و علما را 
انتخاب كرده اند براي اين اس��ت كه تشخيص 

مي دهند علما در مسائل اسلامي تخصص دارند. 
بنابراين معلوم مي ش��ود ملت ايران، اس��لام را 
مي خواهند. اگر هم بر فرض كسي بگويد چنين 
قانون اساسي، آخوندي است، بله ما آخونديم، 
آخوندي باشد. ما مي خواهيم صد در صد اسلامي 
و بر اساس ولايت فقيه باشد.« )مشروح مذاكرات 
مجلس خبرگان تدوين قانون اساسي، ج 1، ص 
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درباره گزين��ش رهب��ري و انتخابات عمومي 
و بي واس��طه يا با واس��طه بودن آن، آيت الله 
منتظري استدلال مي كردند كه گرچه مردم 
در انتخابات رهبري، مشاركت دارند اما نتيجه 
در مرحله دوم و با وس��اطت خبرگان، حاصل 
مي ش��ود و اطمينان در صورت دو مرحله اي 
بودن انتخابات بيشتر است زيرا احتمال خطا 
در توده هاي مردم س��اده، بيش��تر از احتمال 
خطاي خبرگان  است. سپس درباره اين شبهه 
و احتمال اينكه ش��ايد خبرگان، منافع فردي 
خ��ود را در انتخاب رهبري، م��لاك قرار داده 
و مصال��ح اجتماعي را رعايت نكنند، ايش��ان 
پاسخ مي دهند كه علاوه بر »خبره بودن«، قيد 
»عدالت« هم در خب��رگان وجود دارد و بدان 
علت كه خبرگان، عادل مي باشند، هرگز چنين 

احتمالي در مورد ايشان روا نيست. 
به عقيده ايش��ان، حتي اگر اكثري��ت مردم از 
ش��ركت در انتخابات خبرگان اجتناب كنند، 
مرتكب معصيت و گناه كبيره ش��ده اند و حتي 
حكوم��ت مي تواند مردم را مجبور به ش��ركت 
در انتخابات كند. سپس به سراغ راه حل بعدي 
رفته و مي گويد اگر اجبار مردم براي شركت در 
انتخابات عملي نباشد، اكثريت كه در انتخابات 
ش��ركت نكرده اند، باي��د تاب��ع رأي اقليت كه 
مشاركت كرده و خبرگاني را برگزيده اند شده و 
همين تسليم و تبعيت، در حكم گزينش و تأييد 

خبرگان منتخب اقليت خواهد بود. 
 راه حل بعدي ايشان باز هم جالب توجّه است و 
آن اين است كه اگر مردم در انتخابات شركت 
نكنند باز هم تكليف فقيه به قوت خود باقي است 
و او از باب حسبه، در حد امكان بايد به وظايف 
اجتماعي و حكومتي بپ��ردازد چون حكومت، 
تعطيل بردار نيست و باز هم بر او واجب است كه 

متصدي امور گردد. 
نظ��رات محك��م او در خصوص ولاي��ت فقيه، 
حتي نظراتي ك��ه در جايي فرات��ر از خود امام 
خميني)ره( به تشريح ابعاد ولايت فقيه پرداخته 
- و چه بسا مورد تأييد نباشد- نشان دهنده آن 
است كه شخصيت مذكور در سال هاي واپسين 
عمر خود به پارادوكسي نه ميان خود و انقلاب 
بلكه ميان خودش و خودش دچار ش��ده بود. 
گاهي به عنوان يك فقيه برجسته اما زودباور كه 
منصب قائم مقامي رهبري را نيز به عهده دارد و 
زماني به عنوان رهبر معنوي اپوزيسيون داخلي 
كه تم��ام ابعاد و مباحث فقهي گذش��ته اش را 
ناديده گرفته و مي كوشد انقلاب را تا رسيدنش 

به كانال ليبرال ها تضعيف كند. 

منتظري عليه منتظري
بررسي تناقض آراي فقهي و نظر سياسي منتظري 

در حوزه اختيارات ولي فقيه

درنگ


