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در بررس�ي آثار فلاس�فه مي توان چنين دريافت که 
س�عادت به صورت هاي مختلفي بر اساس جهانبيني 
فلسفي مورد تفسير قرار گرفته است. گروهي با ديد 
لذت گرايانه ب�ه آن پرداخته اند و گروه�ي ديگر، در 
ارتباط با فضيلت هاي نفساني به آن معنا بخشيده اند. 
لذت گرايان س�عادت حقيقي را محدود به لذت هايي 
مي دانند ک�ه از طري�ق ح�واس آدمي قاب�ل ادراک 
باش�د. طبيعتاً توصيف اين نوع از لذت ها با عباراتي 
همچون شادي و خوشي تقارن بيش�تري دارد. نگاه 
لذت جويان�ه به مقوله س�عادت در معن�اي عاميانه و 
افواهي ش�امل مواردي چون بهره مندي از اس�باب و 
وسايل زندگي مرفه، ارتقاي استفاده از منابع طبيعي، 
کامجويي جنس�ي و. . . مي ش�ود. از زم�ان اپيکور تا 
اس�توارت ميل و جرم�ي بنتيام مکت�ب لذت جويي 
همواره مطرح بوده و هم اکنون نيز مکتب هدونيسم 
از پايه هاي تفک�ر مدرنيته محس�وب مي ش�ود. در 
مقابل بس�ياري از فلاس�فه و حکما اساس�اً موضوع 
س�عادت را از ماديت جدا نموده و تنها ام�کان آن را 
در کمال نفس مي دانس�تند. تحقق فضايلي از جمله 
ش�جاعت، عدالت يا ابعاد روحي چ�ون زهد و بريدن 
از ماسوي در طول تاريخ فلس�فه و عرفان، به عنوان 
برخي ش�اخص هاي مس�ير س�عادت بيان کرده اند. 
به عنوان نمونه ارس�طو س�عادت را تنه�ا در زندگي 
فضيلت مندانه خلاص�ه مي کند و رس�يدن به مرتبه 
عقل فضيلت مدار را نشانه سعادت در حيات مي داند. 
اين نگرش در عرفان و فلسفه اسلامي نيز وجود داشته 
و کمابيش معيارهاي معنوي س�عادت ب�ر معيارهاي 
دنيوي غلبه داشته است. آميختگي فلسفه ، عرفان 
و قرآن در انديش�ه ملاصدراي ش�يرازي جهت دهي 
جديدي به مفهوم س�عادت داد؛ مفهومي که نه غرق 
در دنيازدگي است و نه از دنيا بريدن را توصيه مي کند. 

   
  صدرالمتألهين و سعادت

مغز سخن ملاصدرا در حکمت متعاليه، »حرکت« است. 
غايت اين حرکت انسان از نگاه ملاصدرا نيل به مفهومي 

است تحت عنوان سعادت. 
صدرالمتألهين مراحل س��عادت را طبق حرکت کمالي 
جوهر نفس و رتبه هاي عقل نظري ترسيم مي کند. وي 
معتقد است: »اولاً: نفس انس��اني در آغاز آفرينش فطرتاً 
استعداد درک معاني عقلي و آمادگي به فعليت رسيدن 
را دارد، اما فاقد معقولات بديهي و نظري مي باشد؛ يعني 
نفس اس��تعداد محض بوده و فاقد هرگونه صورت عقلي 
است، اين مرتبه را »عقل هيولاني« مي گويند. ثانياً: هرگاه 
براي نفس آن دسته از معقولات اولي که تمام آدميان در 
آن شريکند حاصل شد؛ مانند استحاله اجتماع نقيضين، 

کل بزرگ تر از جزء است و... ، به طور طبيعي با داشتن آنها، 
قدرت تأمل و تفکر نيز پيدا خواهد شد. اين مرتبه را »عقل 
بالملکه« مي گويد. به عقيده ملاصدرا س��عادت حقيقي 
انسان از همين مرحله شروع مي شود زيرا انسان در حيات 
بالفعل خويش بدون اتکا به ماده به فعليت رسيده است.«

ملاصدرا پس از اينکه نفس، معقولات نظري را کس��ب 
مي کند »عقل بالفعل« مي ش��ود و زماني که نفس، اين 
معقولات را به صورت فعال و متصل به مبدأ فعال تحصيل 
مي کند »عقل مستفاد« مي شود. در واقع ملاصدرا از طريق 
استدلال و تعاريف کسب مي کند »عقل بالفعل« مي گردد 
و هنگامي که نفس آن معقولات را با اتصال به مبدأ فعال 

)عقل فعال( تحصيل کند »عقل مستفاد« مي گردد. 
بنابراين، ملاصدرا نهايت عالم مادي را خلقت انس��ان و 
غايت وجود انسان را رسيدن به عقل مستفاد که شناخت 
وجود حضرت حق باشد برمي شمارد. پس سعادت حقيقي 
از نظر صدرا عبارت است از: »ادراک نظري معقولات که 
در بالاترين حد آن عقل مستفاد و شناخت خداوند متعال 

قرار مي گيرد.«
صدرالمتألهي��ن حرک��ت ف��رد و جامعه را در راس��تاي 
رسيدن به س��عادت تصوير مي کند. در اين نگاه اصل هر 
سعادت خواهي و رغبتي به س��وي آخرت است، چنانچه 
مي گويد: »طلب و رغبت به سوي آخرت اصل هر سعادتي 
است و به مضمون حديث ش��ريف حب الدنيا رأس کل 
خطيئه، محبت دنيا و رغبت به آن راز گناهان است.« لذا 
يکي از کليدي ترين الزامات در منظومه فلسفي جهان بيني 
صدرايي متخذ از اصول مکتبي اس��لام، تقدم و رجحان 
آخرت بر دنيا براي نيل به س��عادت است. يعني سعادت 
حقيقي انس��ان و کمال حرکت فرد و جامعه، س��عادت 
اخروي را به عنوان مهم ترين نتيجه تبعي به همراه خواهد 
داشت. گرچه اين س��خن به آن معنا نيست که ملاصدرا 
اعتقاد دارد براي نيل به سعادت بايد از دنيا دل کند و به 
طريقت خاص زاهدان، عزلت برگزيد و تنها در طلب نيل 
به سعادت اخروي برآمد بلکه »دل از تعلق مادي بريدن« و 
آرزوهاي فاني را به عنوان غايت سعادت برنگزيدن و نهايتاً 
خالص کردن دل براي خداس��ت که مي تواند انسان را به 

سعادت در عقبي برساند. 
در واقع صدراي ش��يرازي در حکمت متعاليه، از آنجا که 
معتقد به مراحل تدريجي تکامل نفس و رسيدن به عقل 
مستفاد از عقل هيولاني است، لذا نفس نباتي و حيواني 
انسان را که منشأ ظهور رفتارهاي مادي و قواي طبيعي 
در انسان است؛ نه تنها مطرود ننموده بلکه معتقد است 
با رسيدن به حد اعتدال و کمال در هر يک از اين مراحل 
اس��ت که نفس مي تواند به مرتبت بالات��ر نايل گردد لذا 
انسان براي رس��يدن به س��عادت اخروي بايد از گذرگاه 

سعادت دنيوي عبور کند. 

ملاصدرا حتي بر رفتار بريدگان از دنيا نقد وارد مي سازد 
و آن رفت��ار را باعث نرس��يدن به س��عادت اخ��روي نيز 
برمي شمرد: »امر معاش در دار دنيا که عبارت است حالت 
تعلق نفس به بدن از ضروريات امر معاد است که عبارت 
است از حالت قطع تعلق نفس به بدن و بازگشت به سوي 
خدا و سير و صعود معنوي به حريم کبريا و اين امر براي 
انسان ممکن نيست مگر آنکه بدن او سالم و نسل او دائم و 
نوع او محفوظ باشد و اين دو امر يعني امر معاش و امر معاد 
تمام نمي شود و ميسر نمي گردد مگر به وسيله اسبابي که 
حافظ و نگهبان وجود آنها و جالب منافع آنها و دافع مضار 
و آنچه که مايه فساد و تباهي آنها است باشند و لذا خداوند 
متعال براي بقاي شخص غذا و مسکن و ساير ضروريات را 
آفريد و در سازمان بدن او ميل و شهوتي به اکل و شرب و 

استراحت ايجاد نمود.«
حتي جالب تر آنکه ملاصدرا در برشمردن »موانع سعادت« 
س��ه عامل را به عنوان اصلي ترين موانع بر مي شمرد که 
عبارتند از: اول؛ سد باب معرفت الله، دوم؛ سد باب حيات و 

زندگاني و سوم؛ سد باب معيشت. 
با بررسي نظر ملاصدرا پيرامون مؤلفه هاي سعادتمندي، 
متوجه مي شويم که وي قائل به دو نوع سعادت »دنيوي« 
و »اخروي« است. سعادت دنيوي خود به دو بعد جسمي و 
خارجي تقسيم مي شود که سعادت دنيوي جسمي عبارت 
است از صحت و سلامتي، نيروي فراوان، شهامت، حسن 
و جمال. سعادت دنيوي خارجي هم عبارت است از فراهم 

بودن لوازم زندگي و تأمين مسائل مادي. 
س��عادت اخروي نيز از نظر صدرالمتألهين مش��تمل بر 
س��عادت علمي و عملي است. س��عادت علمي عبارت از 
کسب معارف و حقايق و آگاهي از فضايل و رذايل است که 
در نهايت به »معرفت الهي« منجر مي شود. سعادت عملي 
دربرگيرنده آراستگي به فضايل و اخلاق الهي است و غايت 

آن »اطاعت و تعبد الهي« است. 
وي متقابلًا به دو گونه از شقاوت دنيوي و اخروي نيز اشاره 
مي کند. شقاوت دنيوي يا جسمي است يا خارجي. سعادت 
جس��مي، عبارت از مريضي، ضعف و ترس��و بودن است. 
سعادت خارجي نيز عبارت از فراهم نبودن لوازم زندگي 
و عدم تأمين مسائل مادي است. ش��قاوت اخروي نيز يا 
علمي است يا عملي. شقاوت علمي، ناشي از محروميت 
از کسب معارف و حقايق است. شقاوت عملي مبتني بر 
عدم توفيق بر اطاعت خداوند و داش��تن اوصاف رذيله و 

ناشايست است. 
چنانچه از مباحث صدراي شيرازي قابل استفاده است؛ 
سعادت فرد در گرو سعادت جامعه است. چنانچه در سير 
تکاملي و حرکت کمالي که وي براي انسان در اسفار اربعه 
ترسيم مي کند، در قوس نزولي اين حرکت )سفر چهارم( 
سالک الي الله در اين سفر از ميان جامعه و خلق بايد گذر 

کند تا به سعادت برسد )في الخلق بالحق.( 
تأکيد ملاصدرا بر جامعه و حضور فرد در آن براي کسب 
معارف الهي و دستيابي به مراتب تکامل و سعادت مي تواند 
نشانه اي قوي دال بر حضور قدرتمند انسان براي تعيين و 

دخالت در سرنوشت خود و جامعه باشد. 
  تطبيق سعادت صدرايي با اصول حکومتداري

اگر بخواهيم در شأنيت حکومتداري، نگرش صدرايي را 
مورد توجه و ارزيابي قرار دهيم و بر مبناي آن، برنامه اي 
براي سعادتمندي يک جامعه ترس��يم کنيم، بر مبناي 
تفکيکي که از مؤلفه هاي سعادت در نگرش صدرالمتألهين 
وجود دارد و ذکر آن رفت مي توان ب��ه مؤلفه هاي زير به 

عنوان ويژگي هاي کليدي يک جامعه سعادتمند رسيد:
1-  رونق اقتصاد و معاش: چنانچه بيان شد از مؤلفه هاي 
بعد دنيوي س��عادت در نگرش ملاصدراست. وي به رغم 
بسياري ديگر از فلاسفه، معتقد است فلسفه نمي تواند از 
تنظيم امور معاش انسان ها شانه خالي کند يا اينکه معاد 
را به فراموشي بس��پارد. در واقع آنچه نگاه ملاصدرا را از 
ديگر متفکران جدا مي کند، اين توقع است که وي معتقد 
است حکمت بايد بتواند به تنظيم نظام معيشت و نجات 
معاد ياري برساند که وي اين نگاه را در ابتداي اسفار اربعه 
تشريح نموده است. در نتيجه مي توان جامعه سعادتمند 
را در بعد دنيوي جامعه اي دانست که در آن مردم برخوردار 

از معيشت قابل قبول باشند. 
2- س�لامت و تناس�ب)عدل(: به اعتق��اد ملاصدرا، 
سعادت تأمين نمي شود مگر آنکه  »ليقي بدن الانسان سالماً 
 و نسله  دائماً  و نوعه  مستخفظاً.« يعني بدن انسان  سالم  و 
نسل  او دائم  و نوعش  محفوظ  بماند. از سويي ديگر تناسب 
جامعه که نم��ودش در ويژگي هايي چ��ون نظم، عدالت 
و جمال مستظهر مي ش��ود، از ديگر مؤلفه هاي سعادت 

دنيوي در بعد داخلي است. 
3- علم و معرفت: در جامعه سعادتمند، علم و معرفت 
در حد مطلوبي گسترده است. شناخت فضايل و رذايل از 
جمله مهم ترين علم هاست که به زعم ملاصدرا شناخت 
آن براي س��عادتمندي ضروري اس��ت. همچنين از نظر 
ملاصدرا حقيقت علم از س��نخ وجود ب��وده و در نتيجه 
حضوري و شهودي مي باشد بنابراين معرفت هستي جز از 
طريق معرفت نفس ميسر نخواهد شد و معرفت نفس نيز 
جز از طريق سلوک و تربيت نفس صورت نخواهد گرفت. 
در نهايت مي توان جامعه سعادتمند در نگرش ملاصدرا را 
جامعه اي دانست که در آن علم و دانش مورد اهميت واقع 
مي شود و از رهگذر شناخت خود انسان »معرفت نفس« 
به معرفت گيتي و از آن به غايت دانش که همان معرفت الله 

است، مي رسد. 
4- اطاع�ت و تعب�د: واپس��ين ويژگي ف��رد و جامعه 
س��عادتمند اس��ت که ملاصدرا مطرح مي کند و جامعه 
ايماني آرماني را شکل مي دهد. در اين جامعه محور اعمال 
مردم، رضايت و عبوديت خداوند است و فضايل و صفات 

الهي در عمل اجرا مي شوند. 
در يک جمع بندي مي توان عنوان داش��ت ملاصدرا که 
حکمت متعاليه وي از جمله فلسفه هاي فعال و قابل استناد 
در امور سياسي است و برخي معتقدند نگاه امام و برخي 
شاگردان فيلسوفش��ان به اين حکمت در ساختارسازي 
انقلاب اسلامي مؤثر بوده اس��ت، فرد را در بستر مدنيت 
قابل کمال و رشد تصوير مي کند و در چشم اندازي که اين 
بستر مي تواند داشته باشد چهار مؤلفه مهم سعادتمندي 
شامل »رونق معيشت«، »س��لامت و تناسب«، »علم و 

معرفت« و »تعبد الهي« را به تصوير مي کشاند. 
در يک جمله مي ت��وان جامعه س��عادتمند را جامعه اي 
دانست که در اقتصادش در سطح مقبول و تأمين کننده 
معيشت مردم باشد، مردمانش داراي سلامت و در سطح 
رفتاري داراي تناس��ب و عدل باش��ند، همچنين علم و 
معرفت در آن جايگاهي بالا داش��ته باشد و رفتار اعضاي 

جامعه نيز مبتني بر عبوديت و دينداري باشد. 

صدرالمتألهين حرکت فرد و جامعه را در 
راستاي رسيدن به سعادت تصوير مي کند. 
در اين ن�گاه اصل هر س�عادت خواهي و 
رغبتي به س�وي آخرت اس�ت، چنانچه 
مي گويد: »طلب و رغبت به سوي آخرت 
اصل هر سعادتي است و به مضمون حديث 
شريف حب الدنيا رأس کل خطيئه، محبت 
دنيا و رغبت ب�ه آن راز گناهان اس�ت.«

با بررسي نظر ملاصدرا پيرامون مؤلفه هاي 
س�عادتمندي، متوجه مي ش�ويم که وي 
قائل ب�ه دو ن�وع س�عادت »دني�وي« و 
»اخروي« اس�ت. س�عادت دنيوي خود 
به دو بع�د جس�مي و خارجي تقس�يم 
مي ش�ود که س�عادت دنيوي جس�مي 
عبارت است از صحت و سلامتي، نيروي 
فراوان، شهامت، حسن و جمال. سعادت 
دنيوي خارجي هم عبارت است از فراهم 
بودن لوازم زندگي و تأمين مسائل مادي

نه دنيا زده و نه بريده از دنيا
سعادت در فلسفه صدرا

  روح الله عسگري
در زمينه تمدن پژوهي يکي از س��ؤالاتي که 
ذهن انديش��مندان مختل��ف را درگير خود 
کرده است، مسئله عناصر مؤثر در شکل دهي 
يک تمدن اس��ت. عموم تمدن ها داراي دو 
سري مؤلفه انساني شامل عدالت، پايداري، 
علم و … و مؤلفه هاي غيرانس��اني ش��امل 
کشاورزي و صنعت هستند. در اين يادداشت 
تلاش مي ش��ود تا نقش دي��ن و به خصوص 
نقش انبي��اي ابراهيمي در س��اخت عناصر 

شکل دهنده يک تمدن بررسي شود. 
نفي نق��ش انبي��ا در تمدن س��ازي يکي از 
مشهورات تاريخ نگاري غربي در عصر معاصر 
است تا جايي که عده اي حتي دين را معادل 
رهبانيت و تمدن ستيز معرفي کرده اند. اين 
در حالي اس��ت که انبيا علاوه بر بعد نظري 
تمدن نقش ويژه اي حت��ي در بعد فيزيکي 
تمدن هاي زمان خود داشته اند. براي نمونه 
حضرت ابراهيم چندين سال در مصر نجوم 
تدريس مي کرد و رشد اين مؤلفه در تمدن 
مصر از ثمرات زحمات حضرت ابراهيم است. 
همچنين حض��رت يوس��ف در تمدن مصر 
يک تش��کيلات ب��زرگ اداري راه انداخت و 
اين علاوه بر تغييرات در س��بک معماري و 
ساخت سيلو براي آن تمدن است. از طرف 
ديگر حضرت داوود و سليمان هم در صنعت 
ريخته گري نقش ويژه اي داشتند. سخن از 
عدل و علم آموزي يکي از معارف تمام اديان 
الهي بوده اس��ت. تمدن مدني��ت متکامل و 
گسترده ترين س��طح هويت فرهنگي است. 
در شمار عوامل تمدن ساز موارد زير را ذکر 

کرده اند:
۱- اراده برتر: عامل اصلي تمدن س��از وجود 
فکر و اراده برتر انس��اني اس��ت. مسئله اي 
که انبيا ب��ا تعاليم خود به دنب��ال تحقق آن 

بوده اند. 
۲- هج��رت و مهاجرت: بيش��تر تمدن هاي 
مهم هجرتي بزرگ در دل خود داش��ته اند. 
براي نمونه هج��رت قوم آريايي ب��ه ايران، 
هجرت رسول خدا به مدينه و هجرت مردم 
اروپا ب��ه امريکا س��ه نمون��ه از هجرت هاي 
تمدن ساز بش��ر بوده اس��ت. البته علاوه بر 
مهاجرت هاي تمدن س��از مس��ئله توجه به 
سرزمين هاي تمدن خيز هم بسيار مهم است. 
از جمله هجرت ه��اي مهم ديگر را پيامبران 
تمدن س��از ابراهيمي از جمله خود حضرت 
ابراهيم، يوس��ف، موس��ي و رس��ول گرامي 

اسلام داشته اند. 
مسئله مهم بعدي پرس��ش از ارکان تمدن 
و نقش انبيا در تأمين اين ارکان اس��ت. علم 
اولين و مهم ترين بعد يک تمدن تلقي شده 
است به گونه اي که در فرهنگ لاتين تمدن 
متضاد جهل معنا ش��ده اس��ت. علم وحي و 
علم الهي مهم ترين مؤلفه اي اس��ت که انبيا 
براي تأمين اين بعد نرم افزاري تمدن ها ارائه 
کرده اند. دومين رکن تمدن را نظم و قانون 
دانس��ته اند. ش��ريعت مدون انبيا برنامه اي 
در راس��تاي پوش��ش اين رکن تمدن بوده 
اس��ت. امنيت از ديگر ارکان تمدن اس��ت و 
در گفتمان انبيا جهاد عنصري اس��ت مهم 
و اساس��ي براي تأمين اين رک��ن از تمدن. 
علاوه بر اين تعاون و همکاري از ديگر ارکان 
شکل گيري يک تمدن است و اين در حالي 
است که مس��ئله تعاون بر خير از آموزه هاي 
تأکيد شده انبياست که در قرآن آياتي هم به 
آن اختصاص داده شده است. آزادي پنجمين 
رکني اس��ت که براي يک تمدن ذکر شده 
است. طرح مس��ئله آزادي معنوي از سوي 

انبيا طرحي اس��ت که براي تأمين اين لايه 
از تمدن پيشنهاد شده است. بنابراين اديان 
در بعد نرم افزاري نه تنها تمدن ستيز نيستند 
بلکه خود از بزرگترين تأمين کنندگان لايه 

نرم افزاري تمدن ها هستند. 
مديريت سياس��ي و توزيع قدرت اجتماعي 
يکي از مس��ائل مهم در تمدن است. دخيل 
شدن انبيا در مناسبات قدرت براي هدايت 
جامعه به خير هميش��ه عنصري بوده است 
که دوگانه هاي حق و باط��ل را در تمدن ها 
ايجاد مي کرده اس��ت وگرنه انبي��ا تا قبل از 
بعثت خود هم انس��ان هاي خوب��ي بوده اند 
اما دش��مني ها و جبهه بندي ها هميشه بعد 
از بعثت به علت درگير شدن انبيا در عرصه 
مديريت جامعه اتفاق مي افتاده است. تکيه 
انبيا در اين جدال ب��ر دو عنصر خداوند و در 
طول آن مردم بوده است و در مقابل دشمنان 
آنان هم اشراف و صاحبان منفعت قوم که در 
قرآن از آنان به عنوان ملا نام برده مي ش��ود 
بوده اند. سواي اين درگير شدن در مناسبات 
قدرت تعدادي از انبيا قدرت محرک جامعه 
بوده اند و حکومت در اختيار آنان قرار داشته 
اس��ت. براي مثال حضرت يوس��ف، داوود، 
سليمان و رسول گرامي اسلام از جمله اين 
انبيا بوده است. مشاهده کارنامه اين انبيا به 
خوبي نش��ان مي دهد که دين به هيچ وجه 
معادل رهبانيت نيس��ت و هرگ��ز نمي تواند 
تمدن ستيز باشد چراکه خود قرين و همراه 
تمدن بوده اس��ت. به گواه��ي تاريخ عمده 
انبياي الهي و اديان ب��زرگ در منطقه اي به 
وجود آمده اند که تمدن ه��اي بزرگ وجود 
داشته اس��ت. اين خود دليلي است مبني بر 
آنکه يا اين تمدن ها تح��ت تأثير اين اديان 
ايجاد شده اند يا مقدار زيادي از رشد خود را 
مرهون تلاش انبيا بوده اند. انبيا در مبارزات 
خود تنها دنبال هدايت فردي نبوده اند بلکه 
هدف اصلي گرفتن فرمان مديريت تمدن از 
اشراف و س��پردن آن به مظلومين از مردم 
بوده اس��ت. اين الگوي حاکمي��ت مردمي 
پايگاهي اس��ت که انبيا از طري��ق آن پا در 

مبارزه مي گذاشتند. 
مس��ئله حاکميت مس��تضعفين مهم ترين 
طرحي است که انبيا از قديم در بعد سياسي 
تمدن داشته اند. ساخت امت واحده و متحد 
از مردم ک��ه يکي از ملزوم��ات ايجاد تمدن 
اس��ت از جمله کار ويژه هاي مهم هر پيامبر 
الهي بوده اس��ت. البته در ميان انبيا سطح 
مأموريت ها متفاوت بوده است. گاهي بعضي 
از انبي��ا تنها مأم��ور هدايت خان��واده خود 
بوده اند و گاهي برخي همچون يوس��ف نبي 
وارد عرصه خزانه داري تمدن مصر ش��ده و 
اصلاحات اقتصادي را از آنجا آغاز و س��پس 
وارد سيس��تم توزيع ثروت و غذا در جامعه 
شده و آن را مديريت مي کند. در ميان انبيا 
بني اسرائيل پنج پيامبر الهي يعني يوسف، 
داوود، سليمان، موسي و رسول گرامي اسلام 
برنامه خ��ود را اينچنين به ص��ورت تمدني 
ريخته اند. براي نمونه داوود نبي که خداوند 
در قرآن مي فرمايد که آهن را در دست او نرم 
کرديم وارد در بخش صنعتي تمدن شده و 
با توس��عه در صنعت ريخته گري و زره بافي 
اقدام به تأس��يس ارتش��ي نيرومند مي کند 
يا حضرت موس��ي با بس��يج بني اس��رائيل 
بزرگترين مهاجرت تمدن س��از تاريخ را به 
سمت سرزمين موعود اين قوم رقم مي زند. 
در مثال ديگر س��ليمان نبي هم با س��اخت 
عبادتگاه مس��جد الاقصي تحولي ش��گرف 
در معم��اري عصر خود ايج��اد مي کند. وي 
قاعده حکم��ت را در مورد معم��اري به کار 
مي گيرد و ب��ا خلق اثري همچون مس��جد 
الاقصي تعليمات وحي را در معماري پياده 
مي کند. اين کار نش��ان مي دهد که انبياي 
الهي از عميق ترين لايه هاي انس��اني تمدن 
تا ظاهري ترين ابعاد تم��دن يعني معماري 
دخل و تصرف هاي فراوان ايج��اد کرده اند. 
ارابه يکي ديگر از اختراعاتي اس��ت که اين 
نبي الهي در س��اخت ارتش خود فراوان آن 
را به کار مي گيرد. رس��ول گرامي اسلام هم 
که با هجرت تمدن ساز خود از مکه به مدينه 
زمينه تبديل نهضت اس��لامي ب��ه دولت و 
نظام اسلامي را فراهم کرد و اين خود بنياني 
مس��تحکم براي تمدن اس��لامي در قرون 

آينده شد. 
*خبرگزاري مهر
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   تحليل

مس�ئله حاکميت مستضعفين 
مهم ترين طرحي اس�ت که انبيا 
از قدي�م در بعد سياس�ي تمدن 
داشته اند. ساخت امت واحده و 
متحد از مردم که يکي از ملزومات 
ايج�اد تمدن اس�ت از جمله کار 
ويژه هاي مهم هر پيامبر الهي بوده 
اس�ت. البته در ميان انبيا سطح 
مأموريت ها متفاوت بوده اس�ت


