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تفسير و ارائه تحليل از ماهيت هستي و عوالم موجود، 
همواره از مسائل مهم و مورد بحث در فلسفه اسلامي 
بوده اند. فلاسفه با نظر به چارچوب مباحث فلسفي 
و البته با پيشينه اعتقادات اسلامي، به تشکيک در 
انحصار حقيقت عالم در ماديات و محسوسات نموده و 
ظن بر وجود عوالمي ديگر بردند که برتر از عالم موجود 
هستند و عالم محسوس در آنها احاطه شده است. 
طبعاً وجود يا رد وجود چنين عالمي در درجه اول، مرزي 
پررنگ ميان فلاس��فه اسلامي و فلاس��فه غيراسلامي 
ماترياليست اس��ت چراکه در فلس��فه الهي و اسلامي 
اعتقاد به چنين عالمي وراي عالم ماده، جزو نخستين 
مواردي است که آنان بالاتفاق درصدد اثبات عقلاني آن 
برآمده اند، ضمن اينکه به صرف وجود عالمي غيرمادي 
بسنده ننموده و با توصيف ويژگي ها و خواص آن، احاطه 
و تسلطش بر عالم مادي را مورد اشاره قرار داده اند. اين در 
حالي است که بسياري از فلاسفه غير اسلامي گزاره اي 
نظير »حقيق��ت عالم همان طبيعت اس��ت« را مبناي 
هستي شناسي خود قرار داده و مسير خود را از فلاسفه 
موحد جدا مي کنند. تش��ريح عوالم فرات��ر از عالم ماده 
توسط فلاسفه مسلمان نشان مي دهد که آنان چنين عالم 
مادي را صرفاً يکي از چند حقيقت وجودي در ميان عوالم 
موجود مي دانند که از قضا در پايين ترين درجه نسبت به 
سايرين است و حرکت ذات مادي در جهت استخلاص از 

اين عالم و نيل به مراتب بالاتر وجودي است. 
  عالم ماده، خاستگاه نقص و عدم

جهان قابل ادراک با ابزار حس��ي، در نظرگاه فلاس��فه 
پايين ترين جايگاه را در بين مراتب وجودي تش��کيل 
مي دهد. مهم ترين تمايز عالم ماده با ساير عوالم همانگونه 
که از اسمش پيداست، وابستگي صور جوهري متحرک 
در اين عالم به ماده است؛ چه در مقام ذات و چه در افعال. 
هر جوهري در اي��ن عالم در صورتي پدي��د مي آيد که 
نخست به صورت بالقوه استعداد در ماده براي پذيرش 
يک صورت مشخص به وجود  آيد. کمال در عالم مادي 
بطئي و در صورتي است که انتظامي در مسير کمالش 
به وج��ود نيايد چراکه عق��ول مادي ذات��اً در تعارض و 
کشمکش با يکديگر هستند و اين استعداد ماده است که 
تعيين مي کند چه درجه اي از کمال نصيبش شود. پس 
جوهر در عالم ماده همواره در تحرک و دگرگوني است و 
غايت کمالي که اين حرکت جوهري به دنبال آن است، 

رسيدن به تجرد است. 
عالم ماده سرشار از نقص و عدم است. يکي از دلايلي که 
مرتبه وجودي اين عالم را پايين آورده، وجود پراکندگي 
و گسستگي چقدر زمان و در چه مکان است. در تعريف 
موجود مادي، آن را بر خلاف موجودات مثالي و عقلي، 
وجودي مي دانند که همه افزايش را نمي توان متحد کرد 
و در يک جا جمع نمود، در حالي که در ساير عوالم چنين 
پراکندگي و گسس��تگي معنا ندارد و اتحاد وجودي در 

ميان اجزاي عالم عقول به صورت مطلق وجود دارد. 
عالم ماده که در تعابير فلس��في گاه از آن با عنوان عالم 
ناسوت، مرکبات يا طبيعت نيز نام برده مي شود در واقع 
همان زيستگاه امروز بيشتر است که پس از هبوط آدمي 
در آن روزگار مي گذراند. ويژگي اصلي اين عالم که آن را 
در مقام ضعف قرار مي دهد، محدوديت در زمان و مکان 
اس��ت البته ويژگي من تازه عالم ناسوت که برگرفته از 
همين نقايص و ضعف هاس��ت، حرک��ت جوهري همه 
موجودات اين عالم به سوي کمال است که در ساير عوالم 

مي تواند به فعليت برسد. 
   عالم عقل

عالم عقل نظرگاه فلسفه عالميس��ت که هم در ذات به 
هم مقام فعل مجرد از ماده و آثار آن که از ديگر عالم ها 
برتر و قوي تر و مقدم بر هر يک از آنهاست. در واقع اين 
عالم نزديک ترين به مبدأ نخستين آفرينش است چون 

که مظهر کمال و تام بودن اختيار در فعليت در اين عالم 
وجود دارد. وجود اين عال��م نزديک ترين وجود پس از 
واجب الوجود اس��ت. موضوع قديم يا حادث بودن عالم 
از عالم عقول شروع مي ش��ود و فلاسفه اي که معتقد به 
قديمي بودن عالم هستند در واقع منظورشان حقيقت 
همين عالم است که از نظر حدوث همانند ذات حق قديم 
است اما باري تعالي خالق اين قديم محسوب مي شود. در 
اين عالم از اين حيث محدوديت زماني و مکاني راه ندارد 
و تنها به محدوده هاي امکان��ي )مخلوق بودن( تحديد 
شده اس��ت وگرنه هيچ يک از اندازه ها و حدودي که در 
عوالم مادون برقرار است در آن راه ندارد. پس اين قرابت 
عالم عقول به ذات حق سبب تفضل و برتري آن بر همه 

عوالم ديگر مي شود. 
منشأ شکل گيري همه موجودات عالم ماده را نيز مي توان 
به تبع همين برت��ري عالم عقول نس��بت داد. در عالم 
عقول موجود اس��ت که بروز معلول هاي متکثر متعدد 
را از وحدت موجود در آن عالم ممکن مي سازد. در اينجا 
فلاسفه اسلامي اختلافاتي در زمينه نحوه منشأ گرفتن 
عالم مادي از عالم عبور دارند. در فلسفه مشاء اعتقاد بر 
اين است که جهات مختلف در عالم عقول خود سازنده 
مراتب ديگري از عقل هستند که اين توالي عقول سبب 
شکل گيري بدون واسطه موجودات در عوالم مادون عالم 

عقل مي شوند. به عبارتي کثرتي بر اساس توالي عقول 
شکل مي گيرد که منتهي به عالم ماده مي شود و نيازي 
ندارد تا عالم ديگري به عنوان واسطه به خلق عالم ماده از 

عالم عقل منجر گردد. 
ابن س��ينا در خصوص عقول به مراتب ده گانه اي اشاره 
کرده اس��ت که عالم طبيعت را متصل به آخرين حلقه 
سلسله عقول، يعني همان عقل فعال از طريق سلسله 
ارتباطات طولي نسبت مي دهد اما به معقولي هم اشاره 
مي کند که بين آنها رابط��ه طولي علت و معلولي برقرار 
نيس��ت و هر يک از اين عقول، ما به ازايي در عالم ماده 

دارند و در واقع تدبير آن را در دست دارند. 
موجود مجرد اهتم��ام و عنايت تام به اف��راد مادي نوع 
خودش دارد و به واسطه صورت نوعي خودش امور آنها 
را تدبير مي کند و با حرکت جوهري ک��ه در آنها پديد 
مي آورد قوا و استعدادهاي آنها را به فعليت مي رساند و 

اين نظر را پذيرفته است. 
اي��ن عقول هم ع��رض در اصطلاح فلاس��فه ب��ا »مثل 

افلاطوني« نيز ياد مي شوند. 
عالم عقول که از آن با عناويني چون عالم تجرد نيز ياد 
شده است، به اعتقاد فلاسفه قرابت مفهومي با انشاي الهي 
دارد و بنا به تعبيري اين عالم مظهر تجلي اسما و جلوه گاه 

آن به حساب مي آيد. 
   عالم مثال

در ميانه عالم عقل و عالم ماده که مرز محسوس و مجرد 
است، به زعم گروهي از فلاسفه و البته عرفاي اسلامي، 
به مرزي به نام عالم مثال مي رسيم. مهم ترين ويژگي اين 
عالم، تجرد برزخي آن است. با تدمل در ماهيت سه گونه 
ادراک متناظر با هر يک از اين عوالم، مي توان به ماهيت 
عالم مثال بهتر پي برد. در ادراک مربوط به عالم ماده، از 

شکل و خصوصيات مربوط به هر شئ مي توان به ادراک 
آن محسوس نائل آمد. گرچه در اين وضعيت، جسم بودن 
و ماديت، مؤثر نيست. همچنين در ادراک عقلي، همه 
آنچه جسم مورد نيازش هست، وجود دارد و قابل درک 
است، گرچه نه از جسميت و نه از ماديت خبري نيست و 
نه اثري مي توان از ابعادي نظير، شکل و رنگ آن يافت.                 
فلاسفه مسلمان گونه سومي براي ادراک لحاظ مي کنند 
که ادراک تخيلي يا مثالي است. برزخي بودن اين ادراک 
از اين حيث است. اين ادراک، مشابه خيال و تصور آدمي 
است و ملاصدرا در خصوص نس��بت ادراک و عوالم به 

بحث هاي متعددي پرداخته که بحث در خصوص خيال 
و عوالم آن در اين زمره است. همين ادراکات از نظر اين 
دسته فلاسفه دلالت بر وجود عالمي دارد که نمي توان آن 

را در زمره هيچ يک از دو عالم ماده يا عقل آورد. 
به عبارتي در سير نزولي از عوالم فوقاني، نخست بايد 
به عالم عقل اشاره نمود که موجودات آن ويژگي تجرد 
مطلق را دارا هستند. گرچه موجودات حاضر در عالم 
عقل حقيقت همه مراتب نازل تر از خود را دارند، اما در 
خود اثري از بعد و ماده و اندازه ندارند. در عالم مياني يا 
مثال اما، ش��کل و اندازه و رنگ ها معني دارند اما فاقد 
محدوديت هاي جس��مي عالم ماده ان��د. در واقع عالم 
مثال که در اصطلاح فلاسفه با نام هايي چون »برزخ« 
نيز به کار رفته اس��ت، حائلي اس��ت ميان دو عالم که 
برخي از صفات عالم ماده و برخي صفات عالم عقل را 

در خود دارد. 
عالم مثال را البته همه فلاسفه ش��يعه مورد تأييد قرار 
نمي دهند، چراکه پيش فرض وج��ود چنين عالمي و 
اعتقاد به موجوداتي مثالي آن اس��ت ک��ه تحقق صور 
جس��ماني با ويژگي هاي خود بدون نياز به ماده ممکن 
باشد. ابن س��ينا با توجه به مباني فلسفي خود و برخي 
براهين مي کوش��د تا بر اين عقيده پابفشارد که عاري 
نمودن صورت از ماده و تلبس آن با اشکال و اندازه ها، در 

غياب حضور ماده، محالي عقلاني است. 
  رابطه سه عالم

بنا بر اعتقاد اغلب فلاسفه مسلمان رابطه اي که ميان سه 
عالم فو ق الذکر برقرار مي شود، رابطه اي است طولي. در 
واقع عالم عقول را حقيقت و بطن عالم مثال مي دانند و 
عالم مثال را حقيقتي مي دانند که از عالم ماده برخاسته 
است. بايد توجه داشت عالم مثال و عالم عقل که فراتر 
و حقيقت عالم ماده هس��تند؛ خودش��ان داخل ماده يا 
خارج آن نيستند. چراکه واژگان داخل و خارج خود از 
مشخصات عالم مادي هس��تند و در ساحت هاي بالاتر 
کاربرد ندارند. همانگونه که قوه خيال و قوه عقل آدمي را 
نه مي توان در داخل بدن انسان تصور کرد و نه در خارج 
آن؛ يا همانطور که معني ي��ک واژه را نمي توان محيط 
يا محاط بر لفظ آن واژه دانس��ت. اميرالمؤمنين)ع( نيز 
روايتي دارند که به همين مسئله اش��اره دارد: »الارواح 
في الجس��د کالمعني في اللفظ « روح در جسد به مثابه 

معني در لفظ است.
نکته ديگر در خصوص اين س��ه عالم، عدم حصر عقلي 
اين ترتيب و شمارش است. بدين معني که کسي مدعي 
نش��ده اس��ت تعداد عوالم موجود در حقيقت هستي، 
همين سه مورد است و جز آن نيست. حتي ممکن است 
عوالم ديگري موجود باشد که فراتر از عالم عقول باشد اما 
آنچه حصر عقلي مي سازد، تقسيم بندي علوم به دوگانه  
عوالم مادي و عوالم غيرمادي است. در ميان فلاسفه نيز 
عوالم گوناگون برشمرده شده است و حتي برخي اهل 
تفلس��ف موضوع عوالم چهارگانه )عالم جبروت، عالم 
لاهوت، عالم ناسوت و عالم ملکوت( را در مباحث خود 

به ميان آورده اند. 
همچنين در ميان روايات، شواهدي مبني بر تقريب نگاه 
شيعه به مسئله حقيقت عالم و عوالم ثلاث وجود دارد. 
يکي از مهم ترين آنها روايتي از امام صادق )ع( است: »انّ 
اللَّه عزّ و جلّ خلق ملکه على مثال ملکوته، و اسّس ملکوته 
على مثال جبروته ليستدلّ بملکه على ملکوته و بملکوته 
على جبروته.« همانا خداوند عزّوجل عالم ملک خويش 
را به سان ملکوتش آفريد و ملکوتش را به سان جبروتش 
تأس��يس نمود تا با ملکش بر ملکوتش و با ملکوتش بر 

جبروتش استدلال کند. 
بسياري فلاسفه معتقدند عالم ملک در اين روايت قابل 
تطبيق با عالم ماده، عالم ملکوت منطبق با عالم مثال و 

عالم جبروت همان عالم عقل است. 

 عالم عقل
نزديک ترين وجود به ذات حق تعالي 

نظر فلاسفه اسلامي پيرامون عوالم سه گانه وجود

حمید محمدی
   تحلیل

در ميانه عالم عقل و عال�م ماده که مرز 
محسوس و مجرد است، به زعم گروهي از 
فلاسفه و البته عرفاي اسلامي، به مرزي 
به نام عالم مثال مي رس�يم. مهم ترين 
ويژگي اين عالم، تجرد برزخي آن است

عالم عقل نظرگاه فلس�فه عالميست 
که هم در ذات به هم مقام فعل مجرد از 
ماده و آثار آن که از ديگر عالم ها برتر 
و قوي تر و مقدم بر هر يک از آنهاست. 
در واق�ع اي�ن عال�م نزديک ترين به 
مبدأ نخس�تين آفرينش اس�ت چون 
که مظه�ر کم�ال و تام ب�ودن اختيار 
در فعلي�ت در اي�ن عالم وج�ود دارد 

  زهرا نعمتي
يکي از نتايج مهمي که طرح عوالم سه گانه حقيقت به 
دنبال داشته است و برخي فلاسفه اسلامي بر مبناي 
آن نظريه هاي تکامل وج��ودي و حرکت جوهري را 
مطرح نموده اند، موضوع قوس صعود و نزول اس��ت. 
پخته ترين نظريات در اي��ن زمينه را صدرالمتألهين 
ملاصدراي شيرازي در نظريه اسفار اربعه خود بيان 

نموده است. 
بنا بر اعتقاد فلاس��فه معتقد به عوالم سه گانه مادي 
مثالي و عالم عقول مجموعه نظام هس��تي، در يک 
سير دايره وار از مبدأ تا معاد اجزاي آفرينش در تحرک 
هستند. اين سير دوراني را دايره وجودي نام نهاده اند. 
دايره وجودي متشکل از دو نيم قوس صعودي و نزولي 
اس��ت که در ابتداي قوس نزولي خداوند قرار دارد و 
انتهاي آن را هيولاي اول يا ماده در بر گرفته اس��ت. 
همين مسئله درباره قوس صعودي به صورت عکس 

برقرار است. 
  قوس نزولي؛ رحمت حق بر مخلوقات

قوس نزولي را در واقع مي ت��وان رحمانيت از جانب 
ذات حق بر عالم ماده دانست که به واسطه آفرينش و 
هدايتگري سبب فيض به بندگان و موجودات عوالم 

مادون عالم عقل مي گردد. 
س��ير حرکت از مبدأ فيض به دور ترين نقطه دايره 
از محل آغاز يا همان نقطه نزول مي رس��د و در اين 
مس��ير از عالم مثال نيز عبور مي کن��د. به عبارتي 
جلوه عالم عقل توسط ذات حق ابتدا در عالم مثال 
ممتثل مي شود و س��پس عالم ماده شکل مي دهد. 
در اشارات فلسفي خصوصاً ديدگاه حکمت متعاليه 
نقطه پايان قوس نزول ماده نخستين يا هيولاي اول 
است که از خود هيچ فعاليتي جز قوه محض ندارد 
و از اين رو پايين ترين رتب��ه را در ميان موجودات 
داراس��ت. حضرت امام خميني در اشارات فلسفي 
خود در شرح مصباح الهدايه همين نظريه را معتبر 
مي داند:» فانّ مبدأَ حصول الصور والترقي والتوجه 
من الکثرة الي الوحدة وم��ن النزول الي الصعود هو 

الهيولي الاولي« ) همانا آغاز پديدار شدن صورت ها 
و ترقي و توجه از کثرت به سوي وحدت و از نزول به 
سمت صعود، هيولاي اولي است) در اين عبارت به 
مبدأ حرکت صعودي اش��اره شده است که در واقع 

همان نقطه پايان حرکت نزولي است. 
  قوس صعودي در فلسفه حرکت

قوس صعودي در واقع از پايان نيم دايره قوس نزولي 
آغاز مي شود. اين مس��ير صعودي از مراحل و عوامل 
گوناگون عبور مي کند ت��ا در عالم عقول نهايتاً بهزاد 

باري تعالي مي رسد. 
نقطه آغ��از حرکت نيز در قوس صع��ودي عالم ماده 
اس��ت. اين حرکت در عالم مثال ادامه پيدا مي کند. 
منزلگاه هاي مختلف در مس��ير صعود از نظر عرفا و 
فلاسفه متفاوت و متعدد است. نمي توان اين مسير را 
همانند قوس نزولي از يک راه دانست و فقط جهت آن 
را متفاوت برشمرد؛ بلکه همين تفاوت مسيرها باعث 
شده تا خطوط صعود و نزول به صورت مستقيم نباشد 
و به شکل نيم دايره اي توصيف کردند که تفاوت اين دو 

مسير را از يکديگر بهتر بازنمايي کند. 
اينکه پايانه قوس سعودي دقيقاً چه نقطه اي است را در 
نظرگاه فلاسفه و عرفا مي  توان مورد بررسي قرار داد و 
ديدگاه هاي مختلفي در اين زمينه قابل کشف است. 

در مباني عرفاني پايان قوس همان جايي است که دايره 
وجودي را آغاز مي کند و اين نقطه جزو ذات خداوند 
نيست البته فلاسفه اي چون سهروردي و ملاصدرا از 
مفاهيمي همچون عقل کل و علت العلل براي توصيف 
آن نقطه استفاده مي کنند. شاهد معروفي که فلاسفه 
و عرفا براي تبيين اين حرکت از قرآن آورده اند همان 
َّه�ا إلِيَْهِ رَاجِعونَ« است؛ يعني همچنان  که  َّها لِلّهِ وَإنِ آيه»إنِ
حق تعالي مبدأ قوس نزول بود، مقصد و منتهاي قوس 
صعود هم هست. يا در آيه ديگري از قرآن کريم عبارت 
ّهِکَ کَدْحًا فَمُلَاقيِه«  َّهکَ کَادِحٌ إلِىَ رَب » ياَ أيَُّهَا الْنِسَانُ إنِ
)اي انسان همانا با رنج و زحمت به سوي پروردگارت 
روان مي شوي و )عاقبت( او را ملاقات خواهي نمود( به 

همين موضوع اشاره دارد.

  ايرج شهبازي
بيست  و هفتمين نشست از مجموعه درس  گفتارهايي 
درباره  سنايي به »تلقي س��نايي از دين و دينداري« 
اختصاص داشت و با س��خنراني دکتر ايرج شهبازي 
برگزار ش��د. در بخشي از اين س��خنراني شهبازي به 
موضوع مخالفت سنايي با عقل پرداخت که گوشه اي از 

آن را از نظر مي گذرانيد: 
به نظر مي رسد س��نايي گونه اي از عقل را قبول دارد 
که خ��ود آن را عقل آن جهاني، رحمان��ي يا عقل تابع 
ش��ريعت مي نامد. منظور او از اين عقل، عقل فلسفي، 
علمي و عقلي که بر برهان و اس��تدلال استوار باشد، 
نيس��ت، بلکه او عقلي را مي پس��ندد که در چارچوب 
شرع فعاليت داشته باشد و حکمت دستورات شرعي 
را بفهمد. مهم تري��ن ويژگي اين عقل اين اس��ت که 
حتماً بايد خودخواهي و عناديت را کنار گذاشته باشد. 
بنابراين سنايي عقل تحت سلطه شرع را قبول دارد. به 
نظر او عقل ديني، عقل خوبي اس��ت و با عقل فلسفي 
و مبتني بر اس��تدلال و برهان مخالفت مي کند و آن 

را نمي پسندد. 
عقل در فرهنگ ما دو رقيب قوي داش��ته يکي دين و 
ديگري عشق. همواره تضاد بين عقل و دين از يک سو 
و عقل و عشق در ديگر سو وجود داشته و در اين رقابت 
تاريخي همواره آنچه شکست خورده عقل است که هم 
در برابر دين و عشق عقل شکست خورده و قرباني شده 
و به صليب کشيده شده است. عقل مظلوم ترين پديده 
جهان است و بايد براي احياي مقام عقل کوشش کنيم. 
حرف هايي که امثال سنايي، عطار، حافظ، مولانا و… 

درباره عقل مي زنند، از جهاتي بسيار ارزشمند هستند، 
چراکه يک نوع نقادي عق��ل در آنها وجود دارد، يعني 
تلاش مي کنند محدوده و حدود فعاليت عقل را به ما 
نشان دهند، به ما بياموزند که عقل همه کاره نيست و 
همه چيز را با عقل نمي توان فهميد که به نظر من اين 
نقادي عقل بسيار ارزشمند است و ما بايد به آن احترام 
بگذاريم. از سوي ديگر کساني مثل سنايي، عطار، حافظ 
و مولانا، واقعاً س��ال هاي زيادي به دنبال فلسفه رفته، 
علم آموخته و کتاب خوانده بودند و بعداً به اين نتيجه 
رسيده بودند که غير از عقل راه هاي ديگري هم براي 

معرفت وجود دارد. 
وقتي در آثار بزرگان مطالعه مي کني��م، همواره بايد 
مراقب اين وجه آسيب زا و صدمه رس��ان انديشه آنها 
باش��يم و به نام نقادي عقل، کارمان يک سره به انکار، 
تحقي��ر و رد کردن عقل نکش��د. به نظر م��ن يکي از 
اولويت هاي فرهنگ ما در اين زمان، احياي مقام عقل 
و نشاندن آن در جايگاه راستين خود است. دينداري 
اخلاقي سومين نوع دينداري در آثار سنايي است. در 
اينجا منظور دينداري است که در آن تلاش ما اين است 
که از طريق دين به اخلاقي شدن نزديک شويم، بين 
دين و اخلاق تضادي وجود ن��دارد، بلکه دين مقدمه 
اخلاقي شدن انسان ها را فراهم مي آورد و جايگاه اخلاق 
در دينداري به ش��کل ويژه اي ديده مي ش��ود. به نظر 
مي رسد س��نايي به اين نوع دينداري به شدت احترام 
مي گذارد و هر قدر که دينداري فقيهانه و فلسفي را رد 
مي کند، دينداري اخلاقي را ترويج مي دهد و شديداً از 

آن دفاع مي کند. 
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سنايي معتقد به عقل تابع شريعت بود
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