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بدون شك يكي از گفتمان هاي تأثير گذار در پهنه 
و سپهر فكري ايران معاصر علي الخصوص در حوزه 
دين پژوهي و رابطه علم و دين گفتمان علم گرايانه 
به س�ردمداري مهدي بازرگان مي باش�د. مهدي 
بازرگان، قرآن پژوه، نواندي�ش ديني، متخصص 
ترموديناميك و سياس�ت ورزي بود كه آشنايي 
بالنسبه جامعي از شرايط ايران و جهان داشت و 
بر آن بود تا با انطباق علم و دين و بيان اين امر كه 
هر آنچه در علم ترويج و تبليغ مي ش�ود مصداق 
عيني و انضمامي آن را نيز مي توان در دين احصا 
نمود نوعي همنشيني ميان علم و دين برقرار كند 
و از اين رهگذر شرايط را براي برقراري يك جامعه 
دين مدار با جهت گيري علم محور و دموكرات مآب 
فراهم نمايد. در اين نوش�تار، اركان كلي انديشه 
ديني بازرگان و نس�بت آن را با انديشه ديني در 

حد اجمال مورد واكاوي قرار خواهيم داد. 
      

   آغاز تفكر بازرگان؛ انديشه دولت اسلامي
 بازرگان در دوره هاي آغازين فلسفيدن خويش در پي 
آن بود كه از آموزه هاي ديني ب��راي تدوين برنامه هاي 
دولت اسلامي مدد بگيرد و پيوندي لايتجزي ميان دين 
و دولت برقرار كند. گرچه بازرگان در اين دوره از تفكر 
خويش، اعتقاد وثيق و عميقي به ضرورت دخالت دين در 
حوزه هاي مختلف جامعه داشت اما تعبير و تفسير او از 
دين بالكل متفاوت از روحانيون و مابقي نوانديشان ديني 
بود. او قائل به سياست ديني يا به تعبيري دين مدني بود 
كه حوزه عمومي و عرصه ه��اي مختلف را در مي نوردد، 
چراكه از نظر بازرگان از آنجا كه اكثريت قريب به اتفاق 
مردم ايران مس��لمان بودند، دين مي بايستي درصحنه 
اجتماع حضور پ��ر رنگ و قدرتمندي داش��ته باش��د. 
بازرگان با اهميت دادن به بح��ث كار و توليد همچون 
پروتستان هاي اروپا نش��انه علامت يك فرد مسلمان را 
مؤدي و منوط به تلاش و اهتمام ورزي درامر سازندگي 
و توليد مي داند. او در دوره اول منظومه فكري خويش، 
نه تنها مغايرتي بي��ن دين با عقل، پيش��رفت، ترقي و 
تكامل انس��اني در بعد فردي و اجتماعي نمي بيند بلكه 
از منظر او آموزه هاي اخلاقي و دستورات عملي دين كه 
انضباط بخش زندگي است انسان ساز و عمل به آنها براي 
ساختن انسان هاي بهتر است كه طبعاً و قهراً جامعه اي 
بهتر هم خواهند داش��ت. بازرگان هيچ تنافر و تضادي 
ميان دموكراسي و دين نمي بيند و سعي در آشتي دادن 
مباني علمي و عقلي تمدن غرب با مقومات ديني دارد. 
اين انديش��مند ديني قائل به بي طرف��ي و عدم دخالت 
حكومت در عقاي��د مردم بود و دموكراس��ي را تقديس 
مي كرد اما اين تقديس درخيل��ي جاها جاي خود را به 
تقبيح و مذمت تمدن غرب مي دهد و او اهتمام و تلاش 
خود را بر اين امر استوار مي سازد كه با رويكرد گزينشي 
نكات مثبت فرهنگ غرب از جمله فرهنگ كار و تلاش را 
استحصال نمايد و با توجه به شرايط بومي كشورخويش، 
گفتم��ان جديدي را تح��ت عنوان نوانديش��ي ديني با 
رويكردي علم محور صورتبندي نماي��د. اين نوانديش 
ديني دموكراسي را به معناي نفي استبداد مي داند با اين 
حال او هيچ گاه در پ��ي ارائه يك تئوري دموكراتيك به 
معني رايج سياسي نبود. بازرگان استدلال هاي منطقي 
و روش هاي فلسفي را در تحليل مس��ائل مبرم جامعه، 
خسته كننده، كهنه و تصنعي معرفي مي كرد و از طرفي 
ديگر روش مشاهده، تجربه و توجه به واقعيات را روش 
قرآني مي دانست كه اروپاييان در قرون معاصر بدان پي 
برده اند. از نظر ب��ازرگان قرآن از ابر و ب��اران و درخت و 
حيوان و آسمان و دريا و كوه و انسان و ساير آثار طبيعي، 
شاهد آورده است و مكرر به توجه و سير در طبيعت امر 

كرده است. 
از همي��ن روس��ت ك��ه ب��ازرگان علاقه ش��ديدي به 
روش شناسي اثبات گرايي نشان مي دهد و اگر از منظري 
انتقادي به منظومه فكري او نظ��ر بيفكنيم، عدم توجه 
اين نويسنده ديني به منابع وثيق ديني از جمله كتاب و 
سنت عملًا و محققاً راه او را كه در دوره اول تفكر خويش 
سعي در فربه ساختن دين داشت به جايي مي كشاند كه 
در دوره دوم تفكر خويش- متأخر- همدلي زايد الوصفي 
به سكولاريس��م سياسي نش��ان مي دهد. سكولاريسم 
سياس��ي قائل به تفكيك نه��اد دين از نه��اد حكومت 
اس��ت و تأكيد مي كند نمي توان مش��روعيت سياسي 
را از دل آموزه ها و احكام اديان اس��تخراج كرد. به نظر 
مي رسد يكي از دلايل بنيادين استحاله فكري بازرگان 
از كسوت يك دين پژوه طرفدار دخالت حداكثري دين 
در حوزه هاي مختلف به متفكري سكولار مسلك، همانا 
دنياگرايي، التقاط فكري و رسوب خودآگاه و ناخودآگاه 
مباني رهيافت پوزيتيويستي در كنه و جوف نظام فكري 
او مي باشد. بازرگان متأخر عليه بازرگان متقدم شوريد 
و با بيان اين نكته ك��ه ديني كه به خاطر دنيا درس��ت 
مي شود نه دين اس��ت بلكه شركي اس��ت در كنار و در 
برابر توحيد محققاً تيش��ه به ريش��ه مباني اوليه فكري 
خويش زد و سنت نوانديشي ديني را كه سعي در تلائم و 
همنشيني سنت و مدرنيته داشت به محاق برد. بازرگان 
متقدم ش��باهت قريبي با ش��ريعتي و مطهري دارد اما 
بازرگان متأخر بر نظم و نس��ق ديگري س��ير مي كند و 
سعي در عصري كردن دين و محدود كردن دين به حوزه 

اخلاق و ساحات خصوصي افراد دارد. 
   بازرگان و نگاه پوزيتيويستي

اين متفكر مسلمان در كتاب »راه طي شده« رهيافت 
بشري و تجربي دانشمندان طبيعت شناس را مي ستايد 
و روش مورد استفاده آنها را مورد تأييد و تكريم خويش 
قرار مي ده��د. از منظر ب��ازرگان، تنها ف��رق موحد با 
يك دانشمند در اين اس��ت كه دانشمند بحث از نظام 
خلقت مي كند بدون اينكه اسم ناظم )خدا( را بياورد. 
در حاليكه موحد اس��م ناظم )خدا( را به زبان مي آورد 

)بازرگان، 1326: 55(. ايراد بنياديني كه به گزاره اين 
متفكر ديني وارد است آن است كه گرچه بشر به مدد 
علم و متد تجربي و نگاه به طبيعت مي تواند به اهداف 
و غاياتي در عالم دس��ت يازد اما همسان انگاشتن راه 
انبيا و ابناي بش��ر نوعي مغالطه در انديشه بازرگان به 
ش��مار مي آيد. اتخاذ اين ادعاي درشت مبتني بر اين 
امر كه راه انبيا و بشر يكي است و تنها فرقي كه وجود 
دارد آن است كه بشر با دسترنج و تلاش بی وقفه خود 
به آن رسيده و انبيا زودتر از آنها به كمك وحي به آنها 
رس��يده اند ولي تفاوت ماهوي ميان اين دو راه وجود 
ندارد، ديدگاه اخت��لاف برانگيز و ساختار ش��كنانه اي 
است كه در واقع امر فلسفه بعثت انبيا  را نقض مي كند 
زيرا با وجود توان فكري و عقلي بشري، براي تشخيص 
راه سعادت و سرپرستي و مديريت آن، ضرورت وجود 
و حضور انبيا براي هدايت عمومي بشر منتفي مي شود 
)رحماني، 1384: 103(. اس��تاد مرتضي مطهري در 
كتاب اصول »فلس��فه و روش رئاليسم« روش شناسي 
پوزيتيويس��تي را به بوت��ه نقد مي كش��د و مي گويد: 
»شكي نيست كه قرآن ما را به مطالعه حسي طبيعت 
دعوت مي كند ولي آيا قرآن مطالع��ه طبيعت را براي 
حل تمام مس��ائلي كه خ��ود طرح كرده اس��ت كافي 
مي داند؟ البته ما معتقديم كه علم جديد كمك فراواني 
به توحيد و خداشناسي نمود اما حقيقت امر آن است 
كه مطالعه طبيعت ما را تا م��رز ماوراءطبيعت رهبري 
مي كند و اين راه جاده اي است كه تا مرز ماوراء طبيعت 
كش��يده ش��ده اس��ت« )مطهري، 1389: 35- 25(. 
بازرگان نس��بت به روش عقلي بي اعتنا است و اشكال 
اساسي در روش شناس��ي معرفت ديني او آن است كه 
نمي تواند به روش هاي ديگر وقعي بنهد و تنها بر روش 
گزينشي تجربي تأكيد مي ورزد. او با اينكه روش وحي 
را مي پذيرد، ولي حاضر نيست روش هاي ديگري مانند 
تعقل و ش��هود را از آيات مربوطه اصطياد و استخراج 

كند )خسروپناه، 1389: 159(.
اين نوانديش ديني با فلس��فه و عرف��ان رابطه خوبي 
نداشت. از سويي او فلسفه علمي در غرب را ارج مي نهاد، 

اما خود به هيچ وجه ب��ا زبان فلس��فه همراهي نكرد. 
نداش��تن زبان فلس��في چندان ايرادي نداش��ت، اما 
داشتن ذهن فلس��في يعني چرايي و پرسش از وجود 
و رابطه وجود با موجود و حتي پرسش از انساني براي 
نحوه زيستن در اين جهان، براي هر انديشمندي لازم 
اس��ت )رحماني، 1384: 103(. ب��ازرگان در رويكرد 
پوزيتيويس��تي خود نس��بت به عقل، موضع تندي را 
عليه فلسفه و عقل گرايي يوناني مي گيرد. از اين منظر 
كس��اني چون بيكن جايگاه رفيع و والايي در منظومه 
فكري اين متفكر ديني معاصر دارند. اين متفكر ديني 
در جايي براي صحت مدعات خود مبني بر مرجح بودن 
روش تجربي، براهين��ي را اقامه مي كن��د و مي گويد: 
»عكس العمل در مقابل لفاظي ه��اي قديم و نجات از 
بن بس��تي كه بش��ر در آن وارد ش��ده، در قرون جديد 
از راه توجه مجدد ب��ه طبيعت و نظريه محسوس��ات 
تجربي حاصل ش��ده. اين يك نوع برگش��ت به ماده و 
طبيعت بوده است« )بازرگان، 1344: 114( بازرگان 
در جاي جاي آثار خويش به رهيافت پوزيتيويس��تي 
تمس��ك مي جويد. او بر اين نظر تأكيد م��ي ورزد كه 
موجودات��ي مانند فرش��تگان و اجنه صبغ��ه مادي و 
طبيعي دارند. از نظر او، فرش��تگان انرژي برتر هستند 
و اجنه از انرژي پست تر. وي همچنين به خاطر همين 
نگاه طبيعت گرايانه، معنويت را ناش��ي از ماده مي داند 
و آن را از جنس مادي��ات مي داند كه قاب��ل تبديل به 
يكديگر است. اين نو انديش ديني، معنويات مبتني بر 
ايمان و عقيده را سطحي و قشري مي داند چون از سطح 
غريزي و طبيعي ناشي نشده است، اما معنوياتي كه از 
غريزه ناشي ش��ده به زعم بازرگان بسيار ريشه دار تر از 
معنويات مبتني بر دين است. زيرا به زعم او معنويات 
غريزي مثل غرور مل��ي، كنجكاوي و علم دوس��تي و 
آزادي خواهي اس��اس و محرك تمدن غرب بوده است 

)بازرگان، 1344: 465(.
مس��ائل فوق نش��انگر آن اس��ت ك��ه روش شناس��ي 
پوزيتيويس��تي چنان در بند بند وج��ود بازرگان رخنه 
مي كند كه او نفخه صور اسرافيل براي برپايي قيامت و 

معاد را تشبيه به فوران انرژي مادي مي كند كه همچون 
كاتاليزور يا انفجار اتم، اجسام خفته و انرژي هاي پنهان را 
به جنب و جوش و حركت وا مي دارد )بازرگان، ج1343: 
377( وي در انسان  شناسي خويش نيز پايگاه شخصيتي 
انسان را به گونه اي تحليل مي كند كه تكيه گاه شخصيت 
انس��ان را ناش��ي از س��لول هاي  ريزي به نام كروموزوم 
مي داند. بازرگان نگاه مادي خود را به انس��ان در جاي 
جاي آثار خوي��ش بازتاب مي دهد و اي��ن نظر را مطرح 
مي كند كه براي اين صفات ظاهري و باطني كه مجموعه 
آنها شخصيت فرد را تشكيل مي دهد، ابداً جنبه روحاني 
خارق العاده قائل نمي ش��ويم، بلكه منش��أ و ريشه را به 
طوري كه عل��وم طبيعي نش��ان مي دهد انحص��اراً در 
س��لول ها و در تركيب مادي بدن موجود مي شناسيم، 
همان طوري كه مش��خصات فولاد مربوط و ناش��ي از 
تركيبات ذرات جسم و تش��كيل دانه هاي آن مي باشد؛ 
تمام صفات موجود زنده نيز منعكس در اعضا و نسوج و 
در مواد متشكله اوست. بازرگان به گواهي غالب آثارش 
يك نگاه انسان شناس��ي م��ادي و پوزيتيويس��تي را بر 
دين شناسي تحميل مي كند و رويكرد او، پوزيتيويستي 

و مادي مي شود )بازرگان، 1344: 341(.
بازرگان نه تنها از مزاياي بهره گيري از روش تجربه گرايي 
داد سخن س��ر مي دهد بلكه توش��ه گيري از عقلانيت 
س��ودانگار را نيز به مثابه عاملي اساس��ي در راس��تاي 
متحقق نم��ودن اهداف دنيوي بش��ر تجويز مي نمايد و 
مي نويسد: »به طوري كه ديديم همين نفع پرستي بود 
كه طي قرون تكامل بشر وقتي تكيه به اركان تجربه نمود 
و به نور عقل و علم روشن شد بش��ر را پله پله به طريق 
مستقيم نزديك كرد و روز به روز به سر منزل سعادت دنيا 
نزديك مي نمايد. آن جاده خاكي و پاي پياده بشريت كه 
او را به هدف انبيا بايد برسانند همين نفع پرستي است« 

)بازرگان، 1344: 203- 202(.
   عملگرايي ديني، حاصل نگرش پوزيتيويستي 

خدشه و ايراد بنياديني كه متوجه نگاه پراگماتيستي و 
سودانگارانه بازرگان است، آن است كه اين انديشمند 
ديني به جاي آنكه اصالت را به دين و احكام مترتب 
بر آن بدهد، رويكرد تحويلگرايانه به دين را در پيش 
مي گي��رد و از منظر و دريچ��ه اي عملگرايانه به دين 
نظر مي افكند. روش كاركردي و س��ودانگارانه گرچه 
به لحاظ روان شناختي تأثيرات مثبتي دارد و بشر از 
جهتي بيش از توجه به اس��تدلال و پايبندي به عقل 
و اثبات حقيقت به مفيد ي��ا مضر بودن امور و حقايق 
عنايت دارد و از دريچه كارك��ردي به عقايد و اعمال 
مي نگرد، اما بي اعتنايي به جنبه هاي اثباتي دين نيز به 
عقايد دينداران آسيب جدي مي رساند )خسرو پناه، 
1389: 146(. بازرگان كه ملهم از رويكرد علم گرايانه 
و نظريه كاركردگرايان است در كتاب »ذره انتها« در 
تبيين رابطه خدا و انسان از مباحث رياضي استفاده 
مي كند. او در اين تبيين، انسان را بي نهايت كوچك و 
خدا را بي نهايت بزرگ مي داند. دفاع بازرگان از شعائر 
مذهبي نيز يك دفاع علمي اس��ت. در اين دفاع براي 
مثال آثار بهداشتي روزه و ساير احكام تبيين مي شود. 
در حوزه اعتقادات و معارف ديني كاملًا از قالب هاي 
علم تجربي به��ره مي گيرد. براي مث��ال قيامت را به 
عامل بيرون از جهان مادي نسبت نمي دهد و آنها را 
به تحولات جهان مادي منسوب مي كند. )بازرگان، 
1326: 168(. قرآن شناس��ي بازرگان نيز مبتني بر 
همي��ن قرائت علم گرايان��ه اس��ت. در مباحث قرآن 
شناسي وي به دنبال آن است تا نشان دهد كه چگونه 
آيات در يك نظم منطقي تنظيم شده اند. همچنين 
در يك تحليل كمي از قرآن، توزيع آيات را بر اساس 
ن��زول و موضوعات موج��ود در آن را در يك منحني 
به نمايش مي گذارد )ب��ازرگان، 1362: 95- 90(. از 
منظر اين نويسنده ديني، دعا و تصرف آن در طبيعت 
با واسطه نقش كاتاليزورها در فرآيند طبيعي است و 
نقش پيامبران برانگيختن منابع انرژي انساني است. 
به همين اعتبار، سير آفرينش آدم، با تكامل طبيعي 
دارويني فهم مي ش��ود و بالاخره غيب در اين قرائت 
همانا جز مجهولات علمي چيزي نيس��ت )بازرگان، 
1326: 80(. نمونه ديگري از رس��وخ روش شناسي 
پوزيتيويس��تي در انديش��ه بازرگان، در بحث هايي 
چون ارتباط ماده و روح مي باش��د. ب��ازرگان به اين 
جمله از ملاصدرا دست مي يازد كه »روح عالي ترين 
محصول ماده مي باش��د« و بعد نتيجه گيري مي كند 
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زوال شريعت، حاصل تفكر ابزاري به دين
 حسين روحاني*

   تحليل

كه روح و ماده ج��داي از هم نيس��تند و روح 
مولود يك سلسله ترقي و تكامل ذاتي طبيعت 
اس��ت كه هيچگونه مرز و دي��واري بين عالم 
طبيعت و ماوراء طبيعت وج��ود ندارد. از نظر 
بازرگان، خاس��تگاه عقيده و باور به روح و امور 
غيبي ب��ه عكس العمل دين��داران در تعامل با 
طبيعت گرايان بر مي گردد. به اين بيان كه بشر 
قديم، علل و حوادث طبيعي را ب��ه اراده امور 
غيرطبيعي مستند مي كردند اما از نظر بازرگان 
با پيشرفت علم كه بش��ر جديد علل و حوادث 
طبيعي را علت العل��ل تمامي پديده ها مي داند 
ديگر نمي توان روح را پديده اي جداي از ماده 
به حساب آورد و اساساً خط فاصله و مرزبندي 
ميان م��اده و روح مانعي ج��دي و پرده افكني 
آشكار در راه رسيدن مخلوق به خالق مي باشد 
)ب��ازرگان، 1344: 146(. پرواضح اس��ت كه 
قرائت علمي ب��ازرگان از دين متكي بر نگرش 
مثب��ت به علم جدي��د اس��ت. وي ابتدا تلاش 
مي كند تا نش��ان دهد كه عل��م و دين داراي 
سرچشمه واحدي هستند، سپس علم خواهي 
دين را به اثبات مي رس��اند و در قدم نهايي در 
جهت انطباق علم و دين تلاش مي نمايد. با عبور 
از اين فرايند است كه تفسيري علمي از دين در 
نزد او ممكن مي گردد )كاظمي، 1383: 124(. 
يكي از آسيب ها و اشكالات جدي اي كه متوجه 
رويكرد علم گرايانه بازرگان است، استناد مكرر 
او به علوم طبيعي و نظريه كاركرد گرايي است. 
اين رويكرد شيفته وار به علوم طبيعي به شدت 
به دينداري آس��يب مي زند. اين متفكر ديني 
به گونه اي از ظواهر باورها و رفتارهاي بشر در 
طول تاريخ استفاده مي كند كه گويا بشر با عقل 
مستقل خود به تمامي دستاوردها و آموزها ي 
انبيا دست مي يابد و به همان اندازه كه معرفت 
مستقل بشري رشد مي كند، نياز بشر به دين 
و وحي كمتر مي گ��ردد و با مرور زمان، بش��ر 
از وحي بي نياز مي شود )خس��رو پناه، 1389: 
187(. بازرگان در راستاي تقويت ديدگاه خود 
مبني بر نقش بي بديل بشر در خصوص رتق و 
فتق امور دنيوي و اخروي خويش به صراحت 
مي گويد: »امروزه تعليمات انبيا اگر در جزئيات 
آن نباش��د، در اصول و روش كلي مورد قبول 
دنيا واقع شده است. بشر به پاي خود و با عقل 
و بينش خود پس از تجربيات طولاني به همان 
احكام و اصولي كه انبيا از ابتدا گفته اند، رسيده 
اس��ت و كم و بيش عمل مي كند يا مي خواهد 
عمل كند« )ب��ازرگان، 1326: 160(. بازرگان 
براي اثب��ات احتياج بش��ر به دين، ب��ه نظريه 
كاركردگرايي متشبث مي شود و مي گويد: » از 

نظر فردي، ايمان به خالق به شخص تكيه گاه 
مطمئن و اميد و نشاط مي دهد. از نظر اجتماعي 
نيز وجود عقيده و هدف مشترك در يك جامعه 
امكان همگامي و همكاري را مي دهد و امنيت 
فراهم مي ش��ود. از نظر علمي، يعني تحولات 
و جنبش ه��ا و حركات و ش��اهكارهاي تاريخ، 
پاره كردن زنجير اس��ارت و پ��رده جهالت در 
س��ايه دين يا مرام ه��اي بزرگ فك��ري بوده 
است« )بازرگان، ب1340: 252(. گرچه اين 
انديش��مند ديني معاصر، فوايد چنگ زدن به 
ريسمان دين را برمي شمارد اما تبليغ و تشجيع 
آموزه هاي دين��ي از منظ��ري كاركردگرايانه 
از جانب او صورت مي پذي��رد، بازرگان نگاهي 
تحويل گرايانه به دين دارد و در استدلال هاي 
او، غالباً جنبه سودانگارانه و عمل گرايانه از دين 
ارج و قرب پي��دا مي كند و دين به خودي خود 
مرتبتي نزد او ندارد )خسروپناه، 1389: 18(. 
روش كاركرد گرايي مورد اس��تفاده بازرگان، 
صدق را به معناي مصلح��ت و منفعت گرايي 
معنا مي كند. آس��يب اين گونه نگ��رش آنجا 
ظاهر مي ش��ود كه اگر كاركرد يك باور ديني 
مكشوف نشود يا اينكه بديلي براي باور ديني 
در آن كاركرد ظاهر شود، آنگاه ايمان به آن باور 
ديني منتفي مي شود. به عنوان مثال بازرگان 
در رس��اله نماز ك��ه بين س��ال هاي 1315 تا 

1320 شمسي نگاشته اس��ت فوايد زيادي را 
كه در اثر نماز خواندن نصيب انسان مي شود بر 
مي شمارد. از نظر بازرگان نماز موجب تمرين 
تقويت نفس، تمرين وظيفه شناسي و فوايدي 
چون از بين رفتن كسالت و انضباط در انسان 
مي شود. )بازرگان، 1379: 21(. نقد بنياديني 
كه به مدعيات بازرگان در خصوص فوايد نماز 
خواندن وارد است آن اس��ت كه سخن در اين 
نيس��ت كه احكام عبادي و آموزه هاي ديني، 
فاقد كارك��رد فردي و اجتماع��ي و دنياي اند؛ 
بلكه غرض اين اس��ت كه نبايد فقط به تبيين 
كاركردي بس��نده ك��رد تا مخاطب با كش��ف 
بديل از آموزه ديني دس��ت بش��ويد )خس��رو 
پناه، 1382: 145(. بازرگان پراگماتيس��م را 
مناسب ترين نظرگاه فلس��في براي مسلمين 
مي دان��د و از اي��ن رهگذر ت��لاش مي كند كه 
اصول آن را با مباني دين تطبيق كند و در اين 
خصوص مي گويد: »يك��ي از خصوصيات فرد 
پراتيك داش��تن هدف معين است و مرد عمل 
هميشه به دنبال س��هل ترين و ساده ترين راه 

مي گردد« )بازرگان، 1328: 7(. 
   شريعت، خارج از متن تفكر بازرگان

اين نوانديش ديني، عنايت چنداني به شريعت 
و آداب و عادات ظاهري دي��ن ندارد و هدف و 
غايت دي��ن را اصلاح نف��وس و تكميل مكارم 
اخلاقي و تزكيه و تلقي��ن ملكات عاليه دروني 
در م��ردم مي دان��د. از نظر ب��ازرگان، احكام و 
فروع دين با آن روشي كه در رساله هاي عملي 
اس��ت اس��اس مقصود هدف تعليمات ديني 
نمي باشد)بازرگان، 1338: 432- 431(. اين 
ديدگاه ب��ازرگان از لحاظ مبان��ي درون ديني 
دچار اشكالات و ايراداتي اساسي است، چراكه 
گرچه هدف و غايت دين اصلاح درون انسان ها 
و رهنمون ش��دن آنها به برقراري و تأس��يس 
يك جامعه دين��ي و اخلاق مدار اس��ت اما در 
حاش��يه قرار دادن ش��ريعت و احكام مسلم و 
قطعي اس��لام به بهانه به روز نبودن نيز راهي 
ناصواب است )كامران، 1382: 250(. بنابراين 
مكلفي كه به رس��اله هاي عمليه عمل مي كند 
هم درصدد اس��ت كه ايمان دين��ي خود را در 
عمل متجلي س��ازد و با عمل به اين دستورات 
ديني ايمان خود را آشكار و استوار سازد و هم 
مي خواهد حقوق اجتماعي ديگران را حرمت 
نهد و هم به وظايف اجتماعي خود جامه عمل 
بپوش��اند و اينها همگي ابعاد ي��ك حقيقت را 
تش��كيل مي دهند)كام��ران، 1382: 251(. 
مهدي ب��ازرگان در مواجهه با عل��م مدرن به 
روش اس��تقرايي تجربي قرآن تكي��ه نمود و 

وجهه همت خوي��ش را در نوعي انطباق ميان 
علم و دين قرار داد. از س��وي ديگر او با تفسير 
زبان ديني، مدعي بود كه علم ب��ا زباني ديگر 
همان حرف هاي ق��رآن را در م��ورد پيدايش 
هستي، جهان و انسان تكرار كرده است. سياهه 
مشتركي كه بازرگان ميان علم و دين يا علوم 
تجربي با قرآن رديف مي كند، بس��يار طولاني 
اس��ت كه از خلقت و زندگي تا مرگ انس��ان و 
طبيعت را شامل مي ش��ود. )رحماني، 1384: 
101(. حاجتي ب��ه گفتن نيس��ت اين متفكر 
ديني گرچه سعي در تلائم و همنشيني علم و 
دين داشت اما اهتمام و تلاش او در راستاي نيل 
به اين مقصود، جز تأويل و تفس��ير آموزه هاي 
ديني به نفع دستاوردهاي علمي نبود. بازرگان 
بر آن بود با تفسير علمي از دين، دين را به زعم 
خويش از اتهام كهنه پرس��تي و خرافي بودن 
خلاصي بخش��د اما او در اين مسير، راه افراط 
پيمود. او از يك س��و دلبس��ته هستي شناسي 
طبيعت گرايانه مي باش��د ولي از س��وي ديگر 
سعي در حفظ و حراست از دين به مثابه ركن 
ركين دستگاه فكري خويش دارد. دست آخر 
حاصل اهتمام ورزي او در راس��تاي تلائم علم 
و دي��ن، نگاهي التقاطي اس��ت ك��ه در جهت 
هستي شناس��ي طبيعت گرا سوق پيدا كرده و 
دليل اين امر آن اس��ت كه او نمي تواند بعضي 
پديده هاي عال��م را با تحليل علم��ي و مادي 
تبيين كن��د به همي��ن خاط��ر آن را تحريف 
معناي��ي و مفهومي مي كند. آنچه مانع ش��ده 
است كه وي نتواند رابطه ميان علم و دين را به 
نفع انگيزه ديندارانه و هستي شناسي توحيدي 
حل كند، آن است كه وي تبيين طبيعي عالم را 
با تبيين غير طبيعي عالم در عرض هم مي داند 
و نمي تواند آن را در يك مسير امتداد قرار دهد. 
واقع امر آن اس��ت كه تبيين طبيع��ي عالم و 
هستي در طول تبيين متافيزيك عالم قرار دارد 

نه در عرض آن )خسرو پناه، 1389: 170(.
*پي نوشت ها در تحريريه موجود است.

 *دانشجوي دكتري فلسفه
 دانشگاه اصفهان

اي�ن نوانديش ديني با فلس�فه و 
عرف�ان رابطه خوبي نداش�ت. از 
سويي او فلس�فه علمي در غرب 
را ارج مي نه�اد، اما خ�ود به هيچ 
وجه با زبان فلسفه همراهي نكرد. 
نداش�تن زبان فلس�في چندان 
ايرادي نداش�ت، اما داشتن ذهن 
فلسفي يعني چرايي و پرسش از 
وج�ود و رابطه وجود ب�ا موجود و 
حتي پرسش از انساني براي نحوه 
زيس�تن در اين جه�ان، براي هر 
انديشمندي لازم است  . بازرگان 
در رويكرد پوزيتيويس�تي خود 
نس�بت به عقل، موض�ع تندي را 
عليه فلسفه و عقل گرايي يوناني 

مي گيرد 

خدش�ه و ايراد بنياديني ك�ه متوجه نگاه 
پراگماتيستي و سودانگارانه بازرگان است، 
آن است كه اين انديش�مند ديني به جاي 
آنكه اصالت را به دي�ن و احكام مترتب بر 
آن بده�د، رويك�رد تحويلگرايانه به دين 
را در پيش مي گي�رد و از منظر و دريچه اي 
عملگرايانه به دين نظ�ر مي افكند. روش 
كاركردي و س�ودانگارانه گرچ�ه به لحاظ 
روان شناختي تأثيرات مثبتي دارد و بشر از 
جهتي بيش از توجه به استدلال و پايبندي 
به عق�ل و اثبات حقيقت ب�ه مفيد يا مضر 
بودن امور و حقايق عنايت دارد و از دريچه 
كاركردي به عقايد و اعم�ال مي نگرد، اما 
بي اعتنايي به جنبه هاي اثباتي دين نيز به 
عقايد دينداران آس�يب جدي مي رساند

اين نوانديش ديني، عنايت چنداني 
به ش�ريعت و آداب و عادات ظاهري 
دين ن�دارد و هدف و غاي�ت دين را 
اصلاح نفوس و تكميل مكارم اخلاقي 
و تزكيه و تلقين ملكات عاليه دروني 
در م�ردم مي داند. از نظر ب�ازرگان، 
احكام و فروع دين با آن روشي كه در 
رساله هاي عملي است اساس مقصود 
ه�دف تعليم�ات ديني نمي باش�د


