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صراط

  انقلاب ها بر اثر عوامل گوناگون، يا از همان اول منحرف 
شدند يا بعد از اندكي منحرف شدند. گاهي اين انحراف، 
ده ها سال هم طول كشيده. در كشوري مثل فرانسه، اين 
انحراف هفتاد و چند سال به طول انجاميد، تا اينكه توانست 
به تدريج پاره اي از اهداف را - آن ه��م نه همه اهداف را- تحقق 
ببخشد.   انقلاب اس��لامي يك استثناء اس��ت. انقلاب اسلامي 
حركتي بود كه با اهداف مشخصي - ولو آن اهداف كه مشخص 

هم بود، در يك جاهايي كلي بود؛ به تدريج خرد شد، روشن شد، 
مصاديقش معلوم شد، اما اهداف، اهداف روشني بود - به وجود 
آمد. هدف اس��لام خواهي، هدف استكبارستيزي، هدف حفظ 
استقلال كش��ور، هدف كرامت بخشي به انس��ان، هدف دفاع از 
مظلوم، هدف پيشرفت و اعتلاي علمي و فني و اقتصادي كشور؛ 
اينها اهداف انقلاب بوده. انسان وقتي در فرمايشات امام )رضوان 
اللَّه عليه( و در اسناد اصلي انقلاب اينها را نگاه مي كند، مي بيند كه 

همه اينها در متون اسلامي هم ريشه دارد. مردمي بودن، متكي به 
ايمان مردم، عقايد مردم و انگيزه هاي مردمي و عواطف مردمي، 
جزو پايه هاي اصلي انقلاب است. اين خط ادامه پيدا كرده؛ اين 
خط انحراف پيدا نكرده، اين خط زاويه نخورده. امروز 32 سال از 

انقلاب مي گذرد؛ اين خيلي حادثه مهمي است. 
بيانات رهبر معظم انقلاب
 در ديدار دانشجويان- 1390/5/19

 انقلاب اسلامي يك استثناست

  تولد انقلاب اس�لامي ايران به دليل ماهيت مس�تقل و 
متفاوت با وجوه تمايز غيرقابل انكار با انقلاب هاي ديگر، 
چالش�ي در نظريه پردازي انقلاب به وجود آورد. محك 
انقلاب اس�لامي به گون�ه اي نمايش نق�اط ضعف و خلأ 
تئوري هاي پيشين انقلاب بود. انديشمندان سياسي و 
اجتماعي با تجديد نظر در روش هاي كليشه اي تحليل، 
كوش�يدند تا مفروض�ات و ادله اي بر ح�دوث انقلاب از 
مناظر جديد ارائ�ه نمايند. به عنوان نمونه ش�ايد يكي 
از آخرين و برجس�ته ترين نظريه پردازان كه مجبور به 
تجديد نظر در مفروضات خود شد، تدا اسكاچپول باشد 
كه تئوري »انقلاب هاي اجتماعي« خود را براي توصيف 
انقلاب اسلامي ناكارآمد دانس�ت. پيشتر درباره نظريه 
وي و اصلاح آن توسط اين نظريه پرداز علوم اجتماعي در 
شماره 5018 روزنامه جوان )صفحه انديشه 13 بهمن قابل 
دسترسي در سايت جوان آنلاين( س�خن به ميان آمد. 

            
    سه نسل نظريات انقلاب

جك گلدس��تون از متخصصان انقلاب شناس��ي، پيش��تر 
نظريات انقلاب را به سه دسته تقس��يم نموده بود؛ از منظر 
وي، دس��ته اول نظريه پردازان در سال هاي 1940- 1900 
ارائه و تكوين يافت كه تحت عنوان »تاريخ طبيعي انقلاب ها« 
قابل دسته بندي است. اين نظريات تلاشي براي تبيين الگوي 
واقعي اتفاقاتي است كه در فرآيند تحول انقلابي روي مي دهد. 
در واقع اين نظريات دلايل صريح و متقني براي وقوع يا زمان 
حدوث انقلاب معين نمي كردند و بيشتر به ذكر مجموعه اي 
پراكنده از عوامل گوناگون فارغ از چارچوب نظري مشخصي 
مي پرداختند. گلدستون نظريه پردازاني چون لوبون، الوود، 
س��وروكين، ليفورد ادواردز، جرج بيتي و كرين برينتون را 
در زمره نسل نخست برمي ش��مرد.  برخلاف نسل اول، اما 
نس��ل دوم نظريه پردازان انقلاب، كه از منظر گلدستون در 
سال هاي 1975-1940 نظريات خود را ارائه دادند، تلاش 
خود را معطوف به توضيح چرايي و چه زمان بودن انقلاب ها 
مصروف نمودند. تحليل هاي اين دوره مبتني بر رهيافت هاي 
علوم انس��اني بوده و هريك از منظري به توصيف و تبيين 
علل انق��لاب مي پرداختند. نظريه هاي روان ش��ناختي )از 
جمل��ه ناكامي – پرخاش خوي��ي( از جمله اي��ن تحليل ها 
بودند. دسته ديگر تحليل ها برپايه نظريات جامعه شناختي 
)ساختاري – كاركردي( و دسته سوم تحليل هايي هستند 
كه براساس علم سياست ) ازجمله نظريه تكثرگرا و منازعه 
گروه هاي ذي نفع( به تبيين و ارائه الگو مي پردازند. علاوه بر 
اين سه منظر، انديش��مندان ديگري نيز بودند كه برمبناي 
رهيافتي ديگر يا تركيبي از رهيافت هاي فوق به تحليل پديده 
انقلاب پرداخته اند. اسملسر، چالمرز جانسون، جيمز ديويس، 

ساموئل هانتينگتون و چارلز تيلي از جمله افرادي هستند كه 
در چارچوب نسل دوم نظريات انقلاب جاي مي گيرند. 

اما نسل سوم نظريات انقلاب كه از دهه 1970 مطرح گرديد، 
عمدتاً مبتني بر س��اخت گرايي بوده و مركز تحليل خود را 
فشارهاي بين المللي، رفتار اقشاري چون نخبگان، نظاميون، 
جامعه دهقاني و... قرارداده اند. اين دسته از نظريات ويژگي 
مهمي دارند و آن انطباق نظريات ارائه شده با شواهد تاريخي 
)انقلاب هاي معاصر( توس��ط اين نظريه پردازان است. اين 
نظريات عمدتاً نگاه كلي و كلان نس��بت ب��ه پديده انقلاب 
دارند و علاوه بر بررسي علل و زمان بروز انقلاب ها، به تحليل 
برون دادهاي انقلاب ها و تأثيرات آن نيز تا حدي مي پردازند. 
به زعم گلدستون افرادي چون آيزنشتات، پايژ، تريمبرگر و 

اسكاچپل از مهم ترين نظريه پردازان نسل سوم هستند. 
اما همانطور كه گفته ش��د، تحقق انقلاب اس��لامي توجه 
نظريه پردازان را بر ناكارآمدي تحليل وضعيت پديده انقلاب 
لااقل براي موردكاوي آنچه در ايران اتفاق افتاده است، نشان 
داد. »جان فوران« از محققان پديدارشناسي انقلاب ها، معتقد 
است با اثرات سياسي شكل گرفته حول انقلاب اسلامي ايران، 

بايد سخن از »نسل چهارم« نظريات انقلاب گفت. 
آنچه به تحليل هاي انقلاب شناس��انه پ��س از وقوع انقلاب 
اسلامي مي پردازد يا به تعبيري كه از آن سخن رفت »نسل 
چهارم نظريات انق��لاب« در رهيافت ه��اي مختلفي مورد 
بحث قرار گرفته اند. تفاوت اين نظريات با نظريات پيش��ين 
دقيقاً به دليل تمايزات خاص انقلاب اسلامي با انقلاب هاي 
پيشين است. گويي گونه اي از انقلاب ها منقضي شده و دوران 
جديدي از انقلاب ها فرارسيده است. برخي از اين نظريه ها 
عبارتند از: »رهيافت فرهنگي«، »نظريه انقلاب اجتماعي 

جهان سوم«، »نظريه معنويت گرايي« و »نظريه عرفاني.« 
    رهيافت فرهنگي

تئوري هاي پيش از انقلاب اس��لامي در ابع��اد گوناگوني به 
تحليل انق��لاب پرداخته اند ام��ا عموماً از مس��ئله اي به نام 
»فرهنگ« س��خني به ميان نياورده اند. محققان پيش��تر 
در رهيافت ه��اي جامعه شناس��انه، اقتصادي، سياس��ي و 
روان شناس��انه، اين عوامل را س��بب ش��كل گيري انقلاب 
برش��مرده بودند اما با توجه به ش��واهد و قرائن انقلاب هاي 
مدرن، جايي براي عنصر فرهنگ نمي ديدند.  انقلاب اسلامي 
اما در همه عناصر خود اعم از رهبري، اهداف و سبك مبارزات 
ماهيتي كاملًا مذهبي و شيعي داش��ت. نقطه آغاز انقلاب 
»قم«، مركز تشيع در ايران بود. ش��عارهاي مطرح شده در 
انقلاب، بدون اس��تثنا همگي برخاس��ته از مكتب ديني و 
پايگاه مبارزات عمدتاً مساجد و حس��ينيه ها بود. از همين 
روس��ت كه برخي محققان براي تبيين انقلاب اسلامي به 
سراغ رهيافت فرهنگي رفته اند و محققاني چون »ديگار«، 

»راي«، »هگلاند« و »فيش��ر« به سراغ مواردي چون تاريخ 
تش��يع و تأثير عناصري چ��ون حكوم��ت اميرالمؤمنين و 
قيام اباعبدالل)ع(، اصول اعتقادي ش��يعه همچون امامت، 
موعودگرايي و دكترين هاي شيعي در عصر غيبت همچون 
مرجعيت، ولايت فقيه و حكومت اسلامي در انقلاب اسلامي 
ايران رفته اند.  مهم ترين س��خن اين رهيافت آن اس��ت كه 
برخلاف تصور پيش��ين، امكان تحقق انق��لاب غيرمدرن و 
غيرپست مدرن با عنصر دين وجود دارد و اين عنصر فرهنگي 
خلاف تصور پيش��ين )دين افي��ون توده هاس��ت( قابليت 
كاركردهاي اجتماعي- سياسي و تحولات و دگرگوني هاي 

بنيادين در سطح يك ملت را داراست. 
    انقلاب هاي اجتماعي جهان سوم

فوران، ايرانشناس برجسته امريكايي كه از متخصصين انقلاب 
است خالق تئوري جديدي در توصيف و علت شناسي انقلاب 
اسلامي است. وي انقلاب هاي قرن بيستم را با نام »انقلاب هاي 
جهان سوم« مي نامد كه دو عنصر »عوامل و عناصر انساني 
انقلاب ساز« يا به عبارتي مش��اركت كنندگان در انقلاب و 
»ايدئولوژي و فرهنگ انقلاب ها« در آنها كليدي است. وي 
با توجه به اينكه قالب اين انقلاب ها در كشورهاي آسيايي يا 
خاورميانه تحقق يافته است، اين نام را بر نظريه خود مي نهد.  
محوريت نظريات پيش��ين در بررس��ي انقلاب كشورهاي 
اروپايي چون فرانسه، انگلستان و امريكا و كشورهاي بلوك 
شرق و در رأس آنها انقلاب شوروي است.  وي با مطرح كردن 
نقش عوامل مؤثر در انقلاب »فرهنگ سياسي و مقاوم« را يكي 
از ويژگي هاي موفقيت انقلاب ايران در پيروزي برمي شمرد. 
از نظر او فرهنگ در قالب هايي چ��ون مذهب، ملي گرايي، 
سوسياليسم و پوپوليسم رشد و نمو مي كند. در انقلاب ايران 
نيز زماني كه عامل مذهب به عنوان انگيزاننده دروني محرك 
بروز رفتار انقلابي گرديد و ش��رايط پيراموني كه مهم ترين 
آنها عبارت از دولت بسته و سركوبگر، توسعه وابسته، افول 
اقتصادي و از س��ويي گش��ايش در نظم جهاني خارج ايران 
)كاهش حمايت خارجي از دولت سركوبگر( بودند به تحكيم 
ائتلاف مردمي ضدحكومت كم��ك خواهد كرد و در نتيجه 
ائتلافي چندطبقه از نيروهاي اجتماعي محروم و ستمديده 
اجراي انقلاب را به دوش مي كشند. فوران »انقلاب ايران« را 

نخستين نمونه از رويكرد ياد شده برمي شمرد. 
    نظريه معنويت گرايانه ميشل فوكو

فوكو جزو افرادي بود كه پس از انقلاب اسلامي به ايران سفر 
كرد و مشاهدات وي از رفتار مردم در زمان انقلاب او را به اين 
نتيجه رساند كه انقلاب اسلامي پديده اي نو و منحصر به فرد 
است. بس��ياري از آن چه به عنوان اركان انقلاب ها تا قبل از 
آن برشمرده مي شد از منظر فوكو در انقلاب ايران مشاهده 
نمي ش��د. نه »مبارزه طبقاتي« يا حت��ي در مفهوم كلي تر 

»جبهه بندي اجتماعي« وجود دارد و نه »ديناميك سياسي« 
به عنوان پيشران و پيش برنده وجود دارد. فوكو عامل اصلي 
تحقق انقلاب اسلامي را هدفي به مراتب گسترده تر از تغيير 
نظام سياسي حاكم بر يك كشور مي انگاشت و بر اين اعتقاد 
بود كه ملت ايران درصدد است يك تجربه معنويت گرايانه را 
مجدداً آزمايش كنند كه به صورت بالقوه در اسلام سياسي 
شيعه وجود داشت. فوكو از اين تجربه معنويت گرايي تحت 
عنوان روح انقلاب ايران ياد مي كند و معتقد است تشيع براي 
ايرانيان در انقلاب اسلامي به منزله: »روحي براي يك جهان 
بي روح بود«. از همين رو اولين گام پس از تحقق انقلاب ايران، 
تأسيس حكومت شيعي است كه از منظر فوكو دو كاركرد 
اساسي دارد؛ اول رسميت دادن و قانوني كردن حضور نهاد 
مذهب در عرصه سياست و اجتماع و ديگري تزريق معنويت 

اسلامي شيعي در قالب همين سياست. 
    نظريه عرفاني ليلي عشقي

ليلي عشقي كه از چندس��ال پيش از انقلاب به بررسي اين 
پديده و تبيين چرايي آن مش��غول ب��ود در كتاب »زماني 
غير زمان ها« )كه به عنوان امام، ش��يعه، ايران مشهور شد( 
برخلاف ساير نظريات، از جنبه هاي ابژكتيو و شرايط عيني 
انقلاب فاصله گرفت و تحت عن��وان اتفاقي خيلي خاص و 
يك استثناي بي نظير به انقلاب اس��لامي با نگاه سوبژكتيو 

و ذهني مي نگرد. 
از نظر عش��قي، حتي رهيافت فرهنگي براي تبيين انقلاب 
كارآمدي لازم را ندارد و چه بس��ا نظريات ماركسيسيتي و 
نظام هاي طبقاتي از چنين رهيافتي بهتر توان بررسي انقلاب 
را دارند. وي بررسي انقلاب اسلامي را به عنوان يك استثنا بر 

پايه بررسي سه ركن مي داند كه عبارتند از:
بعد عرفاني تشيع، مذهب عامه )خاصه ارتباط با ائمه و واقعه 

كربلا( و مسئله موجوديت ملي. 
وي اهميت امام در تش��يع را از اين منظر مورد تأكيد قرار 
مي دهد كه امام در تش��يع به نوعي مقام واس��ط است كه 
ريشه اي در عالم صورت و ملك و ريشه اي در جهان جبروت 
دارد. در واقع امام در جايگاهي تحت عنوان »ملكوت« است 
كه محل رويدادي چون انقلاب اسلامي در همين نقطه است.  
وي س��پس در تعريف ملكوت از آثار هنري كربن استمداد 
مي گيرد و رويداد ملكوتي را رويدادي برمي شمرد كه تابع 
قواعد زماني تاريخي نيست. بلكه زماني در ميان زمان هاست 
كه به »امام زمان« تعلق دارد. امامي كه جايگاهش ملكوتي 
اس��ت و خود نيز در چنين زماني قرار دارد. اين نظر از نگاه 
عرفاني نيز مورد تأييد واقع مي ش��ود. آن جا كه عرفا براي 
زمان دو شأنيت قائلند. اول »زمان لطيف« كه رويدادهاي 
بزرگ در آن رخ مي دهن��د و »زمان كثيف« ك��ه به زمان 
تاريخي متداول و رخدادهاي علي بازمي گردد. عشقي برهه 
انقلاب را پيوندي ملكوتي مي داند و معتقد است اين روحيه 
عمومي ايجاد شده در مردم كه هيچ واهمه اي از توپ و تانك 
و گلوله نداشتند قرينه اي بر همين امر است كه در اين زمان 
روحيه اي در مردم متبلور شده بود كه گويي از عالم بريده و 
در ملكوت سير مي كنند و همين امر شوق رفتن به استقبال 
مرگ را در آنان مي پروراند.  با اين توضيحات، انقلاب ايران 
يك نمونه استثنايي است كه به قول خود وي امكان تحقق 
در هيچ كجاي ديگر، حتي يك كشور مسلمان غيرشيعي را 
نداشت. نه هيچ مكان ديگري و نه هيچ زمان ديگري، ظرفيت 
تحقق چنين انقلابي را نداشت. تلفيقي از حس هويت ملي 
كه دست نشاندگي و وابستگي شاه آن را خدشه دار نموده بود 
و احساس مذهبي و شيعي كه عملًا توسط حكومت به آن 
دهان كجي مي شد، محركي براي تسريع شكل گيري اين 
رويداد ملكوتي بودند. نظريه ليلي عش��قي البته به صورت 
گس��ترده اي با تفاس��ير عرفاني به تبيين انقلاب اسلامي 
پرداخته است كه بايد در فرصتي مجزا به آن پرداخته شده و 

مورد بررسي قرار گيرد. 

تحقق انقلاب اسلامي توجه نظريه پردازان 
را ب�ر ناكارآمدي تحلي�ل وضعيت پديده 
انق�لاب لااق�ل ب�راي م�وردكاوي آنچ�ه 
در اي�ران اتفاق افتاده اس�ت، نش�ان داد. 
»جان فوران« از محققان پديدارشناس�ي 
انقلاب ها، معتقد اس�ت با اثرات سياسي 
ش�كل گرفته حول انقلاب اسلامي ايران، 
بايد س�خن از »نس�ل چه�ارم« نظريات 
انقلاب گفت. تفاوت اين نظريات با نظريات 
پيش�ين دقيقاً ب�ه دليل تماي�زات خاص 
انقلاب اسلامي با انقلاب هاي پيشين است

انقلابيفراترازنظريهها
انقلاب اسلامي و گذار از تئوري هاي مدرن

سيدعلي لطيفي*
   تحليل

نگرش ب�ه موضوع عدالت حس�ب ديدگاه هاي 
مختلف فكري، دچار تفاوت هاي ژرفي است كه 
هريك از طريقي به دنبال دس�تيابي به عدالت 
آن هم با تعريف خاص خود هستند. تفاوتي كه 
منجر به تجليات گوناگون عدال�ت در نظامات 
فكري انديشمندان ديني مي شود. بر اساس اين 
مقدمات اس�ت كه مفهوم عدالت از منظر مقام 
معظم رهبري، تجلي عدالت از منظر حكومت و 
اداره اجتماع اس�ت و ضرورت شناخت اين نوع 
از تجلي در مس�ائل اجتماعي بر كسي پوشيده 
نيست. متن زير يادداشتي است كه توسط رامين 
مددلو در ماهنامه خردنامه منتشر شده است. 

 
دغدغه دس��تيابي به جامع��ه و زندگي عادلانه 
را مي توان ج��زء قديمي تري��ن و پيچيده ترين 
خواس��ت هاي بش��ري از اعصار دور تا به امروز 
دانست. اين نياز به عدالت منجر به تلاش هاي 
مختلف براي اقناع فكري و اقدام عملي ش��ده 
اس��ت تا جايي كه ش��اهد انبوهي از نظريات، 
ش��اخص ها، رويه ها، سياست ها و تبعات عملي 
مداخلات در س��طح جامعه علمي و عامه مردم 
هس��تيم. رصد چنين دانش هايي اگرچه واجد 
منافع زيادي براي پژوهش��گران اس��ت، شايد 
منجر به ابهامات بيش��تري درباره پاسخ به اين 
سؤال باشد كه حقيقت عدالت چيست و چگونه 

اين حقيقت در عرصه اجتماع ظهور مي يابد. 
در ميان انبوه ديدگاه ه��ا و نگرش هاي مختلف 
اين عرصه كه هريك نماينده نوعي ايدئولوژي 
)يا جهان بيني( خاص هس��تند، انديشمندان 
مس��لمان ني��ز از مس��يرهاي گوناگ��ون و ب��ا 
مش��رب هاي متفاوت فك��ري به تبيي��ن ابعاد 
اين حقيق��ت پرداخته اند. اگرچه ن��وع فهم و 
شرايط عصر هر مجتهد بر اجتهاد او تاثيرگذار 
است، وجود دو عامل منجر به نزديكي تقريبي 
نظامات فكري آنها پيرامون اين موضوع ش��ده 
است؛ يكي منابع واحد و اصيل قرآن و سنت و 
ديگري روش شناسي اجتهادي.  از سوي ديگر 
ش��ناخت آرمان ها و اهداف انقلاب اسلامي كه 
به دنبال اجراي احكام ش��ريعت اسلام و تحقق 
عدالت اجتماعي اس��ت فارغ از بررسي تفكرات 
رهبران آن ميسور نخواهد بود. بنابراين يكي از 
منابع مهم تبيين مفهوم عدالت از منظر انديشه 
ديني، تفكرات رهبران انقلاب اسلامي است كه 
نتيجه آن فهم و درس آموزي از مواجهه فقيهاني 

جامع الشرايط با مسائل دوران معاصر همچون 
عدالت از منظر حكومت و اداره اجتماع است. 

     چارچوب انديشه رهبري
در انديش��ه رهبري - كه به نظر مي رسد داراي 
پش��توانه صريح و ضمني قرآني و روايي است- 
عالم تكوين بر مدار عدالت بنا شده است و اين 
حركت در نهايت خود غايت توحيد را پيگيري 
مي كند. طبيعي است كه انسان و عالم انساني كه 
خود جزئي از عالم خلق است نيز چنين مسيري 
را پيموده است و بايد بپيمايد اما سؤال مهم آن 
است كه آيا ش��رايط خاصي براي انسان در اين 

مسير وجود دارد؟
پاس��خ مثبت اس��ت. انس��ان به عنوان اشرف 
مخلوقات عالم كه واجد قدرت اراده و اختيار و 
نيازهاي مختلف است در اين عالم وارد شده است 
و با انسان ها در اعصار مختلف، جامعه انساني را 
شكل مي دهد. از منظر معظم له بعثت پيامبران 
و جايگاه ولايت، كمك و ياري به انسان ها)جامعه 
انس��اني( براي حركت دس��ته جمعي به سمت 
توحيد اس��ت. طبيعي اس��ت كه توحيد غايت 
نهايي اس��ت كه با تحقق غايت واسطي محقق 
خواهد ش��د. در اين جا عدالت به عنوان هدفي 
عالي اما واس��ط توحيد براي حيات اجتماعي 
انسان مطرح مي شود. سازوكار دين نيز مويد و 

در راستاي چنين حركتي است. 
رهبري پس از بيان چنين مقدماتي، دو جامعه را 
به عنوان جوامع الگو براي استقرار و تحقق عدالت 
معرفي كرده اند كه ابعاد مختلف آنها )دوستان، 
دشمنان، موانع و راهكارهاي اجرا شده( نكات 
بس��يار مهمي براي امروز نظام اس��لامي دربر 
خواهد داشت. اين دو جامعه عبارتند از حكومت 
اميرالمومنين)ع( و حكوم��ت مهدوي؛ يكي از 
جنس گذشته و ديگري از جنس آينده. در اين 
بين انقلاب اسلامي هم بايد چشمي به تجارب 
گذشته داشته باش��د و هم آينده را از نظر دور 
نكند تا بتواند در حد خود جلوه اي از آن الگوي 

كامل باشد. 

اين جاست كه نقش استكبار و دشمني معنا پيدا 
مي كند چون تحقق عدالت يعني تحقق الگوي 
كارآمدي انقلاب اس��لامي و اين همان معناي 
اصيل و حقيقي صدور اسلام است كه دشمنان 
همواره با آن مخالف و معارض هس��تند. با اين 

منطق، مبارزه دائمي و هميشگي خواهد بود. 
شايد عنصر محوري انديشه معظم له در عرصه 
عدالت، گره زدن آن ب��ا دو مفهوم »عقلانيت« 
و »معنويت« اس��ت. از نظر ايش��ان معنويت و 

عقلانيت در ذات عدالت نهفته است. 
»...اگ��ر بخواهي��م عدالت به معن��اي حقيقي 
خودش در جامعه تحقق پيدا كند، با دو مفهوم 
ديگر به ش��دت در هم تنيده است؛ يكي مفهوم 

عقلانيت است، ديگري معنويت.«
»در عدالت، هم عقلانيت بايد مورد توجه باشد، 
هم معنويت. اگر معنويت با عدالت همراه نباشد، 
عدالت مي ش��ود يك ش��عار توخالي. خيلي ها 
حرف عدال��ت را مي زنند اما چ��ون معنويت و 
آن نگاه معنوي نيست، بيش��تر جنبه سياسي 
و ش��كلي پيدا مي كند. اگر عقلانيت در عدالت 
نباشد گاهي اوقات عدالت به ضد خودش تبديل 
مي ش��ود اگر درس��ت در باب عدالت محاسبه 
نباش��د. خيلي از كارها را گاه��ي بعضي از اين 
گروه هاي تند و افراطي در اين كشور به عنوان 

عدالت كرده اند كه ضدعدالت شده است. 
از اين مس��ير و از متن بيانات پراكنده رهبري 
مي ت��وان مفه��وم عدال��ت را واج��د چني��ن 

ويژگي هايي دانست:
* صبغه و غايت توحيدي

* حاكم بر ساير ارزش هاي اجتماعي
* توجه به عدالت حداكث��ري )يعني تحقق تام 

ارزش هاي اجتماعي(
* نگاه حقيقت محور به عدالت

* تعريف عدال��ت به حقيقت ثبوت��ي واحد كه 
در مصاديق و ش��رايط مختلف اثباتي جلوه ها و 

اقتضائات خاصي مي طلبد. 
يكي از عرصه هاي مهمي كه رهبري پيرامون آن 
به طور تفصيلي بحث كرده اند »عدالت پژوهي« 
است. از نظر ايشان عدالت خواهي بدون پشتوانه 
عدالت پژوهي به س��رانجام نخواهد رس��يد. از 
اين رو مجموعه وظاي��ف و انتظاراتي را از طيف 
وس��يع مختصصان، دانش پژوهان، مجريان و 
سياس��تگذاران در حوزه و دانشگاه و حكومت 

مطرح كرده اند. 

     عدالت پژوهي همراه با عدالت خواهي
در فضاي عدالت پژوهي بايد معرفت و جهاد عليه 
ظلم جدايي ناپذير تلقي شوند. معرفت و مبارزه 
براي اقامه عدالت دو روي يك حقيقت هستند 
كه يكي بدون ديگ��ري حتماً نقص��ان خواهد 
داشت. البته اين معنا متفاوت از نگاهي است كه 
معرفت را صرفاً توليد شده از متن مبارزه مي داند، 
چراكه عدالت داراي حقيقت مشخص و معيني 
است كه مبارزه و جهاد صرفاً عدالت پژوهي را به 

سمت اين حقيقت سوق مي دهد. 
     نگاه هدف محور

منطق توليد علم براي علم قابل پذيرش نيست. 
تلاش علمي در اين عرصه نبايد بي هدف و ذوقي 
باشد بلكه مساعي علمي عدالت پژوهي در كليت 
خود بايد ناظر به توليد نظريه عدالت و تكميل 
آن باش��د. در ادامه توليد نظريه، پژوهش هاي 

كاربردي نيز مطرح مي شوند. 
     مناب�ع معرفت�ي و روش شناس�ي 

عدالت پژوهي
منابع شناخت در هر عرصه اهميت خاص خود 
را دارد. منابع معرفت��ي عدالت را مطابق آيه 25 
س��وره »حديد« مي توان در موارد زير خلاصه 
كرد: بين��ات، كتاب و ميزان. ب��ا توجه به تعامل 
معرفت و مبارزه، جهاد براي اقامه عدالت نيز به 
جهت دهي مس��ير عدالت پژوهي كمك خواهد 
كرد. از اين رو علاوه بر معرفت زا بودن اقامه عدل، 
سيره انبيا و اولياي الهي در اقامه عدالت نيز منبع 
معرفتي ارزشمندي به حساب مي آيد.  مجموعه 
اين تلاش ها و اقدامات بايد منتج به خروجي هاي 
مشخصي در عرصه عدالت پژوهي شوند. مجموعه 
عناصر و ابعاد گفته ش��ده خلاص��ه اي اوليه از 
ديدگاه مبس��وط حضرت آيت الل خامنه اي در 
زمينه عدالت و عدالت پژوهي است. اميد آن كه 
اين گام اوليه با تلاش و همت ديگر علاقه مندان 
اين عرصه و فحص نظرات ديگر انديش��مندان 

انديشه اسلامي تكميل يابد. 
* نقل از ماهنامه خردنامه

بررسي مفهوم عدالت در انديشه رهبر معظم انقلاب

عدالت در تاروپود عقلانيت و معنويت

درنگ

انقلاب ايران يك نمونه اس�تثنايي است 
كه   ام�كان تحقق در هيچ كج�اي ديگر، 
حتي يك كشور مس�لمان غيرشيعي را 
نداش�ت. نه هيچ مكان ديگري و نه هيچ 
زمان ديگري، ظرفيت تحقق چنين انقلابي 
را نداشت. تلفيقي از حس هويت ملي كه 
دست نش�اندگي و وابستگي ش�اه آن را 
خدش�ه دار نموده بود و احساس مذهبي 
و شيعي كه عملًا توس�ط حكومت به آن 
دهان كجي مي شد، محركي براي تسريع 
ش�كل گيري اين روي�داد ملكوتي بودند


